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प्रकाशकके दो शब्द 

जैन समाजके सुप्रसिद्ध विद्यान पै० जुगढकिशोरजी मुख्तारकी 
डेखनीसे प्रकट हुआ यह ग्रन्थ जैन साहिद्य्म एक बिल्कुछ ही नई 
चीज़ है-मुख्तार साहवके गहरे अनुसंधान, विचार तथा परिश्रमका फल 
है। इसमें घड़ी खोजके साथ जैनाचार्योंके पारस्परिक शासनभेदको 
दिखलाते हुए, श्रावकोंके भष्ट मूलगुणों, पंच अणुव्रतों, तीन गुणन्रतों, 
चार शिक्षात्रतों और राजिमोजनत्याग नामक त्रतपर अच्छा प्रकाश डाल 
गया है | साथ ही, जैनतीथकरोंके -शासनमेदका भी, उसके कारण 
सहित, कितनाही सप्रमाण दिग्दशन कराया गया है और उसमें मूले- 
त्तर गुणोंकी व्यवस्थाको भी खोछा गया है। यह ग्रन्थ जैनशासनके मम, 
रहस्य अथवा उसकी वस्तुस्थितिको समझनेके लिए बड़ा. ही उपयोगी 
है और एक प्रकारसे जिनवाणीके रहस्योद्घाटनकी कुंजी प्रस्तुत करता 
है। इससे विवेकजायृतिके साथ साथ,-- बहुतोंका जिनवाणी-विषयक 
श्रम दूर होगा--गढतफहमी मिटेगी---विचार धारा पछठेगी, कंदाग्रह 
नष्ट होगा और उन्हें जेनशाज्नोंकी प्रकृतिका सच्चा बोध हो सकेगा; 
और तब वे उनसे ठीक छाम भी उठा सकेंगे | ग्रन्थ विद्वानेंकि पढ़ने- तथा 
विचार करने योग्य है। प्रत्येक जैनीको इसे जरूर पढ़ना चाहिये और 
समाजमें इसका प्रचार करना चाहिये । मुझ्तारजीका विचार दूसरे भी 
कितने ही विपयोंपर जैनाचार्योके शासनभेदकों दिखछानेका है। उसके 
लिखे जानेपर प्रन्थका दूसरा, भाग प्रकट किया जायगा। 
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प्रास्ताविक निवेदन 


कः समय हुआ जब मेंने “जैनतीथकरोंका शासनमेद ” नामका 

59 एक लेख लिखा था, जो भगरत सन्‌ १९१६ के जैनहितैपीमें 
प्रकाशित हुआ है # | इस लेखनमें श्रीयद्चकेराचार्यप्रणीत 'मूलाचार! प्रंथंके 
भाधारपर यह प्रदर्शित और सिद्ध किया गया था कि समस्त जैन 
तीयेकरोंका शासन एक ही प्रकारका नहीं रहा है। बल्कि 
समयकी आवशध्यकतानुसार--लोकस्थितिको देखते हुए--उसमें 
कुछ न कुछ परिवर्तन जरूर होता रहा है । और इस लिये जिन 
लोगोंका ऐसा खयाछ है कि जैन तीर्थकरोंके उपदेशमें रंचमात्र भी भेद 
या पस्वितन नहीं होता---जो वचनवर्गणा एक तौर्थकरके मुखसे खिरती 
है बही, जँची तुछी, दूसरे तीर्थकरके मुँहसे निकछती है, उसमें जरा 
भी केरफार नहीं होता---बह खयाछ निर्मल जान पड़ता है। साथ ही, 
मूल्युण-उत्तरगुणोंकी प्रर्वपणाके कुछ रहत्यका दिग्दशन कराते हुए, 
यह भी बतछाया था कि सब समयोंके मूल-गुण कभी एक प्रका- 


# यह लेख कुछ परिवर्तन और परिवर्धनके साथ, भन्तमें बतौर परिविश्टके दे 
दिया गया है। 
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रके नहीं हो सकते। किसी समयके शिष्य संक्षेपत्रिय होते हैं और 
किसी समयके विस्ताररुचिवाले | कभी ठोगेंमि ऋज्भजुजडताका अधिक 
संचार होता है, कभी वक्रजठताका और कभी इन दोनेसे अतीत 
अवस्था होती है। किसी समयके मनुष्य स्थिरचित्त, इढवुद्धि और वल- 
वान्‌ होते हैं ओर किसी समयके चर्चित्त, विस्मरणशीर और निर्व | 
कभी लोकमें मूढता बढ़ती है और कभी उसका द्वास होता है। इस 
लिये जिस समय जेसी जेसी प्रकृति ओर योग्यताके शिष्योंकी-- 
उपदेशपात्रोंकी--बहुलता होती है, उस समय उस वक्तकी 
जनताको लक्ष्य करके ती्थंकरोंका उसके उपयोगी वैसा ही 
उपदेश तथा बेंसा ही व्रतनियमादिकक्ा विधान होता हैं। 
उसीके अजुसार मूलगुणोंमें भी हेरफेर हुआ करता है। 


* आज मैं जन्तिम तीर्थंकर श्रीमहावीरस्वामीके पश्चात्‌ होनेवराले 
जैनाचार्योके परस्पर शासनमेदको दिखछाना चाहता हूँ | यह परस्परका 
शासनमेद दिगम्बर और श्वेताम्बर दोनों ही संप्रदाय्येमिं पाया जाता है। 
अतः, इस छेखमें, दिगम्बराचार्योके शासन-भेदको प्रकट करते हुए श्वेता- 
स्व॒राचायोके शासनमेदकी भी यथाशक्ति दिखलानेकी चेश्ठ की जायगी | 
इस शासन-मेदको प्रदर्शित करनेमें मेरा अमिप्राय केबछ इतना ही है 
कि जेनियोंकी वस्तु-स्थितिका यथार्थ परिज्ञान हो जाय, वे 
अपने वर्तमान आगमकी वास्तविक स्थिति ओर उसके यथार्थ 
संवरूपको भले प्रकार समझने लगें ओर इस तरहसे प्रबुद्धू होकर 
अपना वास्तविक हितसाधन करनेमें समर्थ हो सकें । साथ ही, 
ः ओद-बिषयोंके सामने आनेपर विद्वानोंद्वारा उनके कारणोंका गहरा अनु- 
संधान हो सके और फ़िर इस अलुसंधान-दवारा तत्तत्काीन सामानिक्‌ 
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पा 8 82000 
तथा दैशिक परिस्थितियोंका बहुत कुछ पता चलकर ऐतिहासिक क्षेत्रपर 
एक अच्छा प्रकाश पड़ सके | हमारे जैनी भाई, आमतौरपर, अभीतक 
यह समझे हुए हैं कि हिन्दू धर्मके आचायोमें ही परस्पर मत-मेद था। 
इसीसे उनके श्रुति-त्मृति भादि ग्रंथ विभिन्न पाये जाते हैं। जैनाचार्य 
इस मतभेदसे रहित थे । उन्होंने जो कुछ कहा है वह सब से 
ज्ञोंदित अथवा महावीर भगवानकी दिव्यध्वनि-द्वारा उपदेशित 
ही कहा है। और इस लिये, उन सबका एक ही शासन और एक 
ही मत था। परन्तु यह सब समझना उनकी भूल है। जैनाचार्योमें भी 
चरावर मत-मेद होता आया है। यह दूसरी वात है कि उसकी मात्रा, 
अपेक्षाकृत, कुछ कम रही हो, परन्तु मतभेद रहा जरूर है । मत-मेदका 
होना सर्वथा ही कोई बुरी वात भी नहीं है, जिसे घृणाकी दृश्टिसे देखा 
जाय | सहुद्देश्य भौर सदाशयको लिये हुए मत-मभेद बहुत ही उन्नति- 
जनक द्वोता है और उसे धर्म तथा समाजकी जीवनीशक्ति और 
प्रगतिशीव्ताका द्योतक समझना चाहिये। जब, थोड़े ही काछ » बाद 
महावीर भगवानको श्रीपाश्वनाथ तीर्यकरके शासनसे अपने शासनमें, 
समयानुसार, कुछ विभिनताएँ करनी पड़ीं--जैसा कि “मूछाचार” आदि 
प्रेथोंसे प्रकट है---तब दो ढाई हजार वर्षके इस ढम्बे चौड़े समयके भीतर, 
द्वेशकाछकी आवश्यकताओं आदिके अनुसार, यदि जैनाचार्योके शास- 
नंमें परस्पर कुछ भेद होगया है---वीर भगवानके शासनसे भी उनके 
शासन कुछ विभिन्रता आगई है--तो इसमें कुछ भी जाश्चर्यकी बात 

-व्मथवा अप्राकृतिकता नहीं है। जैनाचार्य देश-काछकी परिस्थितियोंके 








>< कोई ३२० वर्षके बाद ही; क्योंकि पाइवनाथके निर्वाणसे महावीरके 
'तीर्थेका प्रारंभ प्रायः इतने ही वर्षोके बाद कहा जाता है। 
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शासनसे बाहर नहीं हो सकते #। इन्हीं सब बातोंपर प्रकाश डालनेके: 
लिये यह जैनाचार्योके शासन-मेदको प्रदर्शित करनेका प्रयत्न किया 
जाता है। 

यहाँपर मैं इतना और भी प्रकट कर देना जरूरी समझता हैँ कि. , 
जैनतीर्थकरोंके विभिन्न शासनमें परस्पर उद्देश्यमेद नहीं होता। समस्त | 
जैनतीर्थकंरोंका वही मुख्यतया एक उद्देश्य 'आत्मासे कर्ममलकों दूर 
करके उसे शुंद्भ, सुखी, निदोप ओर स्वाधीन बनाना * होता है। 
दूसरे शब्दोमिं यों कह सकते हैं कि संसारी जीवॉको संसार-रोग़ 
दूर करनेके मार्गपर लगाना ही जेनतीथेकरोंके जीवनका ग्रधान 
उद्देश्य होता है।. एक रोगको दूर करनेके लिये जिस प्रकार अनेक 
ओषधियाँ होती हैं और वे अनेक प्रकारसे व्यवहारमें छाई जाती हैं; 
रोगशान्तिके लिये उनमेंसे जिस वक्त जिस जिस ओषधिको जिस जिस 
विधिसे देनेकी जरूरत होती है वह उस वक्त उसी विधिसे दी जाती 
है-.इसमें न कुछ विरोध होता है और न कुछ बाघा ही आती है 
उसी प्रकार संसाररोग या कर्मरोगकों दूर करनेके भी अनेक साधन 
और उपाय होते हैं और जिनका अनेक प्रंकारसे प्रयोग किया जाता 
है; उनमेंसे तीथेकर देव अपनी अंपनी समयकी. स्थितिके अनुसार जिस 
जिस उपायका जिस जिस रीतिंसे प्रयोग करना उचित समझते हैं उसका: 
उसी रीतिसे प्रयोग करते. हैं। उनके इस प्रयोगमें किसी प्रकारका 
विरोध या बाघा उपस्थित होनेकी संभावना नहीं हो सकती । परन्त 

+ इल्द्रनन्दिने अपने नीतिसार ” अंथर्मे, यह अकट करते हुए के पथम 
पापा खेद खा हक है. गतचरे अल (परत 


काल्शक्तयः *---कालकी 
न 2 ही,विचित्र हैं! उनका शासन समीपर होता है कोई उससे बच: 
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जैनाचार्योके सम्वन्धर्मं---उनके विभिन्न शासनके विषयर्भे--.ऐसा कोई 
नियम नहीं हो सकता; वह परर्पर विरुद्ध, बाधित और उद्देश्य-मेदको लिये 
हुए भी हो सकता है। क्योंकि जैनाचार्य, तीर्थकरों अथवा इतर केवल- 
ज्ञानियोंके समान, ज्ञानादिककी चरम सीमाकों पहुँचे हुए नहीं होते | 
उनका ज्ञान परिमित, पराधीन और परिवर्तेनशीछ होता है । अज्ञान और 
कपायका भी उनके उदय पाया जाता है । वे राग-द्वेंघले सबंधा रहित 
नहीं होते। साथ ही, उन्हें आगम-ज्ञानकी जो कुछ प्राति होती है 
वह सब गुरुपरम्परासे होती है। गुरुपरम्परामें केवलियोंके पश्चात्‌ 
जितने भी आचार्य हुए हैं वे सव क्षायोपशमिक ज्ञानके धारक हुए हैं 
---सव्वोका बुद्धिविभव समान नहीं था, उनके ज्ञानमें वहुत कुछ तरत- 
मता पाई जाती थी--इस छिये थे सभी जागमज्ञानकों अपने अपने 
मतिविभवानुरूप ही ग्रहण करते आए हैं। घारणाशक्ति और स्प्ृतिज्ञान भी 
'सर्वोका बरावर नहीं था, बल्कि उसमें उत्तरोत्तर कमीका उछेख पाया 
जाता है, इसलिए उन्होंने खकीय गुरुओंसे जो कुछ आगमज्ञान प्राप्त 
किया उसे ज्योंका त्यों ही अपने शिष्यादिकोके प्रति प्रतिपादन कर 
दिया, ऐसा कोई नियम नहीं हो सकता। यह भी नहीं कहा जा 
सकता कि, जो उपदेश अनेक अज्ञानवासित ओर कपायानुरं- 
जित हृदयोंमेंसे होकर प्रतिकूल परिस्थितियोंकी कड़ी धूपमें 
बाहर आता है वह ज्योंका त्यों ही वना रहता है, उसमें भिन्न 
अकारके गंध-वर्णके संसगेकी संभावना ही नहीं हो सकती, 
'अथवा वह बाह्य परिस्थितियोंके तापसे उत्तप्त ही नहीं होता । 
ऐसी हाछत होते हुए आचार्येकि शासनमें---उनके वर्तमान प्रंथोमिं----यदि 
कहीं परत्पर विरोध, बाधा और असमीचीनताका भी दर्शन होता 
है तो इसमें कुछ भी आश्चर्यकी बात नहीं है.। | 
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आश्चर्यकी बात तो तब होगी यदि कोई विद्वान्‌ इस धातके कहनेका 
साहस करे कि संपूर्ण जैनाचायोनेि---जिनमें भट्ठाकक छोग भी शामिठ 
हैं---जो कुछ भी, विरुद्वाविरुद्धरूपसे, कथन किया है बह सब महावीर 
भगवानके द्वारा ही प्रतिपादित हुआ है। वास्तवमें महावीर भगवानके 
द्वारा इन सब विभिन्न मतोंक्रा प्रतिपादन होना नहीं बनता। 
संभव है कि उन्होंने इनमेंसे किसी एक मतका प्रतिपादन किया हो, 
अथवा यह भी संभव है कि उन्हें इन विभिन्न मर्तेमिते किसी भी मतके 
प्रतिपादन करनेकी जरूरत ही पैदा न हुई हो, और ये सब विभिन्न 
कल्पनाएँ आचार्येके मत्तिष्कोसे ही उत्पन्न हुई हों । कुछ भी हो, 
आचार्योके मत्तकोंसे देशकालानुसार नवीन कल्पनाओंका उत्पन्न होना 
* भी कोई बुरी बात नहीं है, यदि वे कब्पनाएँ जैनधर्मके मूल सिद्धान्तोंके 
विरुद्द न हों। ऐसी कल्पनाएँ कभी कभी बहुत ही कार्यलाघक और 
उपयोगी सिद्ध होती हैं। परन्तु देखना यह है कि ऐसी विभिन्न कल्प- 
नाओं अथवा विभिन्न शासनोंकी हालतमें हमारा क्या कर्तैंब्य है। हमारा 
कर्तव्य है कि हम साम्प्रदायिक मोह, व्यक्तिगत मोह तथा पक्षपातकों 
छोड़कर अपनी बुद्धिसे उनकी जाँच करें और जोँच करनेपर उनमेंसे 
जो कल्पना तथा मत हमें युक्ति-प्रमाणते सिद्ध, जैनसिद्धान्तोंके अविरुद् 
और साथ ही समयाजुसार उपयोगी प्रतीत हो उसको ग्रहण करें, 
शैेषका सादर परित्याग किया जाय । यदि हमारी सदसब्रिविकबती 
चुद्धिमें, देशकालकी वत्तैमान स्थितियोंके अनुसार, किसी ऐसी कल्पना 
तथा मतमें कुछ अविरुद्ध परिवर्तन करनेकी जरूरत हो तो उसे उक्त 
परिवर्तनके साथ स्वीकार करें। और यदि एकसे अधिक मत तथा 
कल्पनाएँ हमें युक्तियुक्त, अविरुद्ध और उपयोगी प्रतीत हों तो उनमेंसे 
चाहे जिसको ग्रहण करें ओर चाहे जिसपर आचरण करें । परन्तु 
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इन सभी अवस्थाओंमें परित्यक्त, अपरिवर्तित और अनाचरित मत 
तथा कल्पनाके धारकेके साथ हमें किसी प्रकारका द्वेप रखने या उन्हें 
धणाकी दृष्टिसे देखनेकी जरूरत नहीं है। बन सके तो उन्हें प्रेम- 
पूर्चक्त समझाना और यथा वस्तुत्यितिका ज्ञान कराना चाहिये। 
व्यथंके साम्प्रदायिक मोह, व्यक्तिगत मोह और पक्षपातके वशमरूत 
होकर वादविवादके झंडे खड़े करना, आपसमें बैर-विरीध बढ़ाना, एक 
दूसरेकी घणाकी दृष्टिसे देखना और इस तरहपर अपनी सामाजिक 
तथा आत्मिक शक्तिको निबेठ बनाकर उन्नतिमें वाधक होना और साथ 
ही अनेक विपत्तियोंकों जन्म देनेका कारण बनना कदापि ठीक नहीं है। 
ऐसे ही सदाशयोंकों लेकर यह जैनाचार्योंके शासन-भेदको दिखलानेका 
यत्न किया जाता है। 





अष्ट मूल्घुण 
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जेपंण जिस प्रकार मुनियेकि लिये मूलगुणों और उत्तरगुणोंका 
विधान किया गया है उसी तरहपर श्रावकों-जैनगृहस्थोंके लिये 

भी मूलेत्तरगुणोंका विधान पाया जाता है । मूलगुणोंसे अभिप्राय उन 
त्रतनियमादिकसे है जिनका अनुष्ठान सबसे पहले किया जाता है और 
जिनके अनुष्ठान पर ही उत्तरगुणोंका अथवा दूसरे ब्रतनियमादिकका 
अनुष्ठान अवलामित होता है। दूसरे शब्दोंमें यों कहना चाहिये कि 
जिसप्रकार मूलके होते ही इक्षंक शाखा, पत्र, पृष्प और फलादिकका 
उद्धव हो सकता है उसी प्रकार मूल्युणोंका आचरण होते ही ' उत्तर 
गुणोंका- आचरण यथेष्ट बन सकता है | श्रावकोंके लिये वे मूलगुण 


< जैंनाचायौंका शासनभेद्‌ 





आठ रखे गये हैं | परंतु इन जाठ मूलगुणोंके प्रतिपादन करनेंमे 
आचारयोके परत्पर मत-मेद है। उसी मत-भेदकों यहाँपर, सबसे पहले, 
दिखाया जाता हैः--- 


(१ ) श्रीसमन्तभद्वाचायं, अपने “ रत्नकरंडश्रावकाचार ?में, इन 
गशुर्णोका प्रतिपादन इस प्रकारसे करते हैं--- 


मचमांसमधुत्यागेः सहाणुत्रतपंचकम । 
अष्टो मूलगुणानाहुग्रेहिणां श्रमणोत्तमा। ॥ 
अर्थातू--मथ, मांस और मघुके त्यागसहित '" पंच अणुव्रतोके 
पाठनको, श्रमणोचम, गृहस्थेके अष्ट मूछयूण कहते हैँ। पंच अणुवब्रतोंसे 
आअभिप्राय स्थूल हिंसा, झूठ, चोरी, कुशीक और परिप्रह नामके पंच 
पापोंसे विरक्त होनेका है। इन ब्रतोंके कथनके अनन्तर ही आचार्य- 
महोदयने उक्त पथ दिया है। 

(२) “आदिपुराण ” के प्रणेता श्रीज्ञिनसेनाचाय समन्तमद्रके इस 
उपर्युक्त कथनमें कुछ परिवर्तन करते हैं | अर्थात्‌, वे “मधु-त्याग ! 
को मूल्युणोंमें न मानकर उसके स्थानमें “झूत-त्याग ” को एक जुदा 
मूल्युण बतछाते हैं और शेष शुणोंका, समन्तभद्रके समान ही, ज्योंका 
त्यों प्रतिपादन करते हैं। यथाः--- 


हिंसा5सत्यस्तेयादनक्मपरिग्रहात् वादरभेदात | 
चतान्मांसान्मचाहिरतिग्रेहिणोज्ट सन्त्यमी मूलगुणाः ॥ 
नहीं मा्ठम जिनसेनाचायने * मघुत्याग ? को मृल्गुणोंसे निकाल 


कर- उसके स्थानमें “ धृतत्याग ? को क्यें। प्रविष्ट किया है | संभव है 
कि दक्षिण देशकी, जहाँ आचार्य महाराजका निवास था, उस समय 
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ऐसी ही परित्यिति हो जिसके कारण उन्हें ऐसा करनेके लिये' बाध्य 
होना पढ़ा हो--बहाँ चतका अधिक प्रचार हो और उससे जनताकी 
हानि देखकर ही ऐसा नियम वनानेकी जरूरत पड़ी हो--अथत्रा 
सातों व्यसनोंका मूल्युणोंमे समावेश कर देनेकी इच्छासे ही यह परि- 
वर्चन स्वीकार किया गया हो। और * मधुबिरति ! को इस वजहसे 
“निकालठना पड़ा हो कि उसके रखनेसे फिर मूलगुणोंकी प्रसिद्ध * अष्ट 
संख््यामें वाघा आती थी। अथवा उसके निकाठनेकी कोई दूसरी ही 
चजह हो। कुछ भी हो, दूसरे किसी भी प्रधानाचार्यने, जिसने अष्ट 
मूल्गुणोंका प्रतिपादन किया है, “मघुविरति ” को मूल्युण माननेसे 
इनकार नहीं किया और न “ बूवबिरति ” को मूलगुणोंमें शामिल 
किया है। 

(३) “यशस्ति्क ” के कतो श्रीसोमदेवर्सरि मय, मांस और 
मधुके त्यागरूप समन्तभद्रके तीन मूलगुणोंको तो स्त्रीकार करते हैं 
परंतु पंचाणुव्रतोंको मूलगुण नहीं मानते, उनके” स्थानमें पंच उद्दुम्बर 
फर्कोके---प्क्ष, न्यग्रोध, पिप्पछादिके--त्यागका विधान करते हैं और 
लिखते हैं कि आगममें गृहस्थोंके ये आठ मूलगुण कहे हैं | यथा;--- 


मद्यमांसमधुत्यागाः सहोदुम्बरपंचके! । 
अशवेते ग्रहस्थानामुक्ता मूलगरुणाः श्रुते ॥ 
८ भावसंग्रह ” के करतों देवसेन आचाये भी इसी मतके निरूपक हैं | 
“यथा३--- गन 


महुमत्वमंसविरई चाओ पुण उंबराण पंचण्ह । 
अह्ेदे मूलगुणा हवंति फुड देसविरयम्मि ॥ ३५६ ॥| . 
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£ पंचाघ्यायी ! के कर्ता #महोदयका भी यही मत है। और वे 
यहाँ तक लिखते हैं कि इन आठ मूल्युणेंके विना कोई नामका भी. 
श्रावक नहीं होता | यथा;--- 
मधमांसमधुत्यागी त्यक्तोटुम्बरपंचकः । 
नामतः श्रावकः झुयातो नान्यथापि तथा गृही ॥ 
उ०-७२६ | 
पुरुषाथसिद्धयुपायके निर्माता श्रीअम्नतच॑द्रसुरि भी इसी मतके पोषक 
हैं। यद्यपि उन्होंने, अपने ग्रंथमें, अहिंसा त्रतका वर्णन करते हुए इनका 
विधान किया है और इन्हें स्पष्रूपसे “मूल्युण” ऐसी संज्ञा नहीं दी 
है, तो [भी “ हिंसाके द्यागकी इच्छा रखनेवा्लोंको पहले ही इन मच- 
मांसादिककोी छोड़ना चाहिए, * इन जआाठ पापके ठिकानोंको त्याग कर 
ही :शुद्धवुद्धिनन जिनधर्मकी देशनाके पात्र होते हैं;” इन वचनोंसे अष्ट 
मूलंगुणका ही साफ़ आशय पाया जाता है। यथाः--- 
मच मांस क्षोद्रं पंचोदुम्घरफलानि यत्नेन | 
हिंसाव्युपरतकामेरमोक्तव्यानि प्रथममेव ॥ ६१ ॥ 
* अष्टावनिश्टदुस्तरदुरितायतनान्यमूनि परिवज्ये । 
जिनधर्मदेशनाया भव्ेति पात्राणि श॒ुद्धधियः || ७४ ॥ 
उपयुक्त चारों प्रंथोंके अवतरणोंसे यह विलकुछ स्पष्ट है कि इनके 
कर्ता आचार्योने पंच अणुव्रतों ' के स्थानमें “पंच उदुम्बर फलोंके 
त्याग ” का विधान किया है और इसलिए इन आचायोंका शासन 
समनन्‍्तभद्र और जिनसेन दोनेके शासनसे एकदम विभिन्न जान पड़ता 
# 'पचाध्यायी'के कर्ता कचि राजमह्ल हुए हैं, जिनका वनाया हुआ “ लाटी- 


संहिता ! नामका एक श्रावकाचार ग्रंथ भी हैं। उसमें भी आपने अपना यह मत 
इसी 'छोकमें दिया है । * 
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है। कहाँ पंचाणुत्रत और कहाँ पंचोदुम्बर फर्लेका त्याग | दोनोमें जमीन 
झासमानकासा अन्तर पाया जाता है। वस्तुतः विचार किया जाय तो 
पंच उद्दम्बर फरछोंका त्याग मांसके त्यागमें ही आ जाता है; क्योंकि इन 
फरलोमें चछते फिरते त्रसजीवोंका समूह साक्षात्‌ भी दिखलाई देता है,. 
-/ इनके भक्षणसे सांसभक्षणका स्पष्ट दोष छगता है, इसीसे इनके भक्ष- 
णका निषेघ किया जाता है । और इसलिये जो मांसभक्षणके व्यागी हैं 
वे प्राय: कभी इनका सेवन नहीं कर सकते । ऐसी हाढ्तमें---मांस-- 
त्याग नामका एक मूलगुण होते हुए मी---पंच उद्म्बर फर्के त्यागको, 
जिनमें परस्पर ऐसा कोई विशेष भेद नहीं है, पाँच अछग अलग मूल- 
गुण करार देना और साथ ही पंचाणुब्रतोको मूलगुणोंसे निकाल 
डालना एक बड़ी ही विल्क्षण बातमाछ्म होती है । इस प्रकारका. 
परिवर्तन कोई साधारण परिवर्तन नहीं होता | यह परिवर्तन कुछ विशेष 
अर्थ रखता है। इसके द्वारा मूल्युणोंका विषय बहुत ही हलका किया 
गया है और इस तरहपर उन्हें अधिक व्यापक वनाकर उनके क्षेत्रकी 
सीमाको बंढ़ाया गया है | बात असिलमें यह माद्म होती है कि मूल ' 
भौर उत्तर गुणोंका विधान ब्रतियोंके वास्ते था। अहिंसादिक पंचब्रतोंका 
जो स्वदेश ( पूर्णतया ) पाठन करते हैं वे महा्रती, मुनि अथवा 
यति आदिक कहलाते हैं और जो उनका एकदेश ( स्थूछ रूपसे ) 
पाठन करते हैं उन्हें देशबती, श्रावक अथवा देशयति कहा जाता है। 
जब महाव्रतियोंके २८ मूल्गुणोमिं अह्विंसादिक पंच महान्रतोंका वर्णन- 
किया गया है तब देझत्रतियेंकि मूलगुणोंमि पंचाणुत्र॒तोंका विधान होना 
स्वाभाविक ही है और इसलिए समन्तभद्वने पंच अणुव्नतोंको लिए हुए 
श्रावकोंके भष्ट मूल्युणोंका जो प्रतिपादन किया है वह युक्तियुक्त ही प्रतीत 
होता है | परंतु बादमें ऐसा जान पड़ता है कि जैन गृहस्थोंको परस्परके . 


न्श्श जैनाचायाँका शासनमभेद 


- इस व्यवहार कि * आप श्रावक हैं,” और " आप श्रावक नहीं हैं 
कुछ भारी असमंजसता प्रतीत हुई है। और इस असमंजसताको दूर 
करनेके लिए अथवा देशकालकी परित्थितियोंके अनुसार सभी जैनियोंको 
एक श्रावकीय झंडेके तले छाने आदिके लिये जैनचार्योकी इस वातकी 
जरूरत पड़ी है कि मूल्गुणोंमें कुछ फेरफार किया जाय और ऐसे मूछ- 
गुण स्थिर किये जायें जो त्रतियों और अव्नतियों दोनेंकि लिये साधारण 
हों। वे मूल्युण मय, मांस और मधुके त्यागरूप तीन हो सकते थे, 
परंतु चूँकि पहलेसे मूल्युणोंकी संख्या आठ रूढ़ थी, इस ढिये उस 
संख्याको ण्योंका त्यों कायम रखनेके लिये उक्त तीन मूल्गुणोंमें पंचो- 
हुम्बर फलेकि त्यागकी योजना की गई है और इस तरह पर इन सर्व- 
साधारण मूल्युणोंकी सृष्टि हुई जान पड़ती है। ये मूलयुण ब्रतियों 
और अव्नतियों दोनोंके लिये साधारण हैं, इसका स्प्टीकरण पंचाध्यायीक्रे 
निन्न पद्यसे भछे प्रकार हो जाता है;--- 


* सत्र मूलगुणाथाप्टो गृहिणां बतधारिणां। 
कचिदजतिनां यस्मात्‌ सवेसाधारणा इमे || उ०-७२३ ॥ 
परंतु यह बात ध्यानमें रखनी चाहिये कि समन्तभद्ग-द्वारा प्रतिपादित 
मूलगुणोंका व्यवहार अन्नतियोंके लिये नहीं हो सकता, वे ब्रतियोंकी ही 
' छक्ष्य करके लिखे गये हैं, यही दोनेंमिं परस्पर भेद है। अस्तु; इस 
प्रकार सवेसाधारण मूछ्युणोंकी सृष्टि होनेपर, यद्यपि, इन गुणोंके 
धारक अब्नती भी श्रावकों तथा देशब्रतियोंमें परिगणित होते हैं---सोम 
देवने, यशस्तिल्कमें, उन्हें साफ तौरसे देशयति ” लिखा है--तो 
भी वास्तवमें उन्हें नामके ही श्रावक ( नामतः श्रावक) ) अथवा 
मल कर कप कक ता मी 8 पक आ 6 कर 


* यह पथ  छाटीसंहिता 'में भी पाया जाता'है। 


अष्ट मूछगुण १३. 


देशयति समझना चाहिये, जैसा कि ऊपर उद्धृत किये हुए प॑चाध्यायीके 
पद्य नं० ७२६ से प्रकट है। असिल श्रावक तो वे ही हैं जो पंच 
अणुब्रतोंका पालन करते हैं। और इस सब कथनकी पुष्टि शिवकोरि- 
आचांयके निम्न वाक्यसे भी होती है, जिसमें पंच-अणुव्रतोंके पालन- 
सहित मद्य, मांस, और मधुके त्यागकी “ अधष्मूछगुण ” लिखा है और ' 
साथही यह बतछाया है कि पंच उदम्बरवाले जो अष्ट मूलगुण हैं वे 
अर्भेकों--वालकों, मूर्लों, छोटों अथवा कमजोरों---के लिये हैं। और 
इससे उनका साफ तथा खास सम्बन्ध अन्नतियोंसे जान पड़ता है यथा:--...- 


मद्यमांसमधुत्यागसंयुक्ताणुत्रतानि नुः । 
अश्टौ मूलगुणाः पंचोदुम्बरेथा्केष्वपि ॥ १९ ॥ 
“-रत्नमाछा 


(४ ) * डपासकाचार 'के कर्ता श्रीअमितगति आचार्य सोम- 
देवादि आचार्योके उपर्युक्त मूलगुणोंमें कुछ बद्धि करते हैं | अर्थात्‌, वे' 
£ रात्रिभोजन-त्याग ” नामके एक मूलछगुणका, साथमें, और विधान 
करते हैं। यथा:--- 
मद्यमांसमघुरात्रिभोजन-क्षीरवृक्षफलवजन त्रिधा । 
कुवेते ब्रतजिधृुक्षया बुधास्तन्न पुष्यति निपेविते ब्रत ॥ ५-१ ॥ 

अमितगतिके इस कथनसे मूलगुण आठके स्थानमें नो हो जाते हैं । 
ओऔर यदि “क्षीखृक्षफलवर्जेन'को, एक ही मूलगुण माना जाय तो मूलगु-- 
णोंकी संख्या फिर पाँच ही रह जाती है। शायद इसी खयालसे आचार्य 
महाराजने अपने ग्रैथर्मे मूलगुणोंकी कोई संख्या निर्दिष्ट नहीं की । 
सिर्फ अन्तमें इतना ही लिख दिया है कि “आदावेते स्फूटमिह गुणा; 
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पनिर्मंला धारणीया। । * अथात्‌ सबसे पहले ये निर्मल युण धारण 
करने चाहियें। इस « रात्रिमोजन-त्याग 'के विषयमें आचार्योका बहुत 
कुछ मत-मेंद है, जिसका कुछ दिग्दर्शन आगेके पृष्ठोर्मिं कराया 
जायगा और इस लिये यहाँपर उसको छोड़ा जाता है। यहाँ सिर्फ 
इतना ही समझना चाहिये कि इन आचार महाशयका शासन इस विष- 
यमें, दूसरे आचार्योके शासनसे मिन्न है । 

(५) पं० आशाधरजीने, अपने “ सागारधर्मामृत ? में, यद्यपि उन्हीं 
नञष्ट मूल्युणोंका * खमत ” रूपसे उल्लेख किया है जिनका सोमदेव 
आचायने प्रतिपादन किया है, और साथ ही समन्तमद्र तथा जिनसेना- 
-चार्योके मतोंको “* परमत ” रूपसे सूचित किया है, तो भी उनका इस 
“विषयमें कोई निश्चित एकमत माद्धम नहीं होता । उन्होंने प्रायः सभीको 
स्अपनाया और समभीपर अपना हाथ रक्‍्खा है | वे उपयुक्त ( खमत- 
रूपसे प्रतिपादित ) मूल्युणोंक नाम और उनकी संख्याका निर्देश 
'करते हुए भी टीकामें छिखते हैं कि “ च” शब्दसे नवनीत, रात्रि- 
भोजन, अगाहित जछू आदिका भी त्याग करना चाहिये और 
इससे उक्त “अष्ट ! की संख्यामें बाधा आती है, इसकी कुछ पर्वाह 
'नहीं करते। परन्तु कुछ भी सही, पं० आशाधरजीने, अपने उक्त 
'अथमें, किसी शात्षके आधारपर, जिसका नाम नहीं दिया, एक दूसरे 
अकारके मूल्युणोंका भी उल्लें किया है जिन्हें में यहाँपर उद्धृत 
करता हूँ:--- 

मद्यपलूमधुनिशासनपंचफलीविरतिपंचकाप्नुती । 

जीवद्याजलगालनमिति च कचिदृष्टभूलगुणाः ॥ २-१८ ॥ 

साछुम नहीं मूछ शुणोंका यह कथन कौनसे आचारयके मतानुसार 
लिखा गया है और उनका अथवां उनके प्रंथका नाम, समंतमद्रादिके 





अष्ट सूलशुण १४७: 


नामके सद्श, क्यों सूचित नहीं किया गया । परंतु इसे छोड़िये, ऊप- 
रकें इस पद्चद्वारा जिन मूलगुणोंका उल्लेख किया गया है उनमेंसे 
झुरूके पॉँच मूलगुण तो वही हैं जो ऊपर “ अमितगति ” आचार्यके 
कथनमें दिखलाये गये हैं । हाँ, उनमें इतनी वात नोट किये जानेकी 
जरूर है कि यहाँपर पंच उदम्बरफ्ॉके समुदायको स्पष्टरूपसे “ पंच- 
फली * शब्द-द्वारा एक मूलगुण माना गया है और इसलिये इससे मेरे 
उस कथनकी कि इन पाँचों उदुम्बरफ़लोंमें परस्पर ऐसा कोई" 
विशेष भेद नहीं है कि जिससे इनके त्यागको अलग अलूग 
मूलशुण करार दिया जाय, वहुत छुछ पुष्टि होती है। बाकी रहे 
तीन गुण आप्तत्ुुति, जीवदया और जलगालन, ये तीनों यहाँ विशेष 
रूपसे वर्णन किये गये हैं। इनमें आप्तनुतिसे अमिप्राय परमात्माकी 
स्तुति अधवा देवबंदनाका है | परंतु * जीवदया ? शब्दसे कौनसा क्रिया- 
विशेष अमिमत है यह कुछ समझमें नहीं आया; वैसे तो मूलगुणोंका 
यह सारा ही कथन प्रायः जीवदयाकी प्रधानताको लिये हुए है, फिर 
* जीवदया ” नामका अछग मूछगुण रखनेसे कौनसे आचरणविशेषका 
अहण किया जाय, यह वात अभी जानने योग्य है। संभव है कि इससे 
अिसाणुब्रतका, अभिप्राय हो । परंतु कुछ भी हो, इतना जरूर कहना 
पढ़ेगा कि यह मत दूसरे आचार्योके मर्तोसे विभिन्न है । पं० जआाशा- 
बरजीने भी, इस मतका उल्लेख करते हुए, एक प्रतिज्ञावाक्य-द्वारा इसे 
दूसरे आचार्योके मर्तोसे विभिन्न बतछाया है। वह वाक्य इस 
प्रकार हैं--- 


: & अथ प्रतिपायानुरोधाद्मोचायोणां सत्राविरोधेन देशना- 
नानालोपलंभाहंग्यन्तरेणाए्मूलगुणानुदेटुमाह । हट 


श्द्‌ जैनाचायोंका शासनभेद्‌ 


इस वाक्यसे यह भी स्पष्ट है कि प्रतिपार्ोके अनुरोधसे--अर्थात्‌ , 
जिस समय जैसे जैसे शिष्यों अथवा उपकदेशपात्रोंकी वहुलता होती. है 
उस समय उनकी आवश्यकताओं और परिस्थितियोंको लक्ष्य करके-- 
घर्माचायोंका उपदेश---उनका शासन--मिन्न हुआ करता है। और, 
इस लिये, इससे मेरे उस कथनका बहुत कुछ समर्थन होता है जिसे 
मैने इस लेखके शुरूमें प्रकट किया है । साथ ही, उक्त वाक्यसे यह 
भी घ्वनितं होता है कि धर्माचार्योकी वह भिन्न देशना सूत्रोंसे-- 
सिद्धान्तवाक्योंसे--अविरुद्ध होनी चाहिये | तभी वह ग्राह्म हो सकती 
है, अन्यथा नहीं | यह विलकुछ सत्य है। मेरी रायमें मूल्युणोंका जो 
कुछ शासन-मेद ऊपर प्रकट किया गया है उसमें परस्पर सिद्धान्तभेद 
नहीं है---जैन सिद्धान्तोंसे कोई विरोध नहीं आता---और न इन मिन्न 
शासनोमें जैनाचायोंका परस्पर कोई उद्देश्यमेद ही पाया जाता है। 
सबोंका उद्देश्य ऋमशः सावद्यकर्मोकी ल्याग करानेका माछ्म होता है।, 
हाँ, दृष्टिमेद, अपेक्षामेद, विषयभेद, संख्यामेद्‌ और ग्रतिपा- 
दोंकी स्थिति आदिका भेद जरूर है जिसके कारण उक्त शासनोंको 
मिन्न जरूर मानना पड़ेगा । और इस लिये यह कभी नहीं कहा 
जा सकता कि महावीर भगवानने ही इन सब भिन्न शासनोंफा 
विधान किया था--उनकी वाणीमें ही ये सब मत इसी रुपसे 
प्रकट हुए थे--ऐसा मानना और समझना नितान्त भूल होगा। 
वास्तव ये सब शासन पापरोगकी शांतिके नुसखे ( 7८७०7. 
प्र पट कप कक आचार्योने अपने अपने 
देशों तथा समयोंके शिष्योंकी अ्कृति और योग्यता आदिके 
अलुसार तय्यार किया है। और इस छिये सर्वदेशों, सर्वसमंयों 
और सर प्रकारकी प्रकृतिके व्यक्तियेके डिये अमुक एक ही नुसखा 


लिन+ 
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उपयोगी होगा, ऐसा हठ करनेकी जरूरत नहीं है। जिस समय और 
जिस प्रकारकी प्रकृति आदिके व्यक्तियोंके लिये. जैसे ओषधिकब्पोंकी 
जरूरत होती है, बुद्धिमान वैद, उस समय और उस प्रकारकी 
प्रकृति आदिके व्यक्तियोंके लिये वैसे ही ओषधिक्पोंका प्रयोग किया 
करते हैँ। अनेक नये नये ओषधिकल्प गढ़े जाते हैं, पुरानोंमि फेरफार 
किया जाता है और ऐसा करनेमें कुछ भी आपत्ति नहीं होती, यदि बे. 
सब रोगशांतिके विरुद्ध न हों। इसी तरह पर देशकाछानुसार किये हुए. 
आचायँौके उपर्युक्त भिन्न शासनोंमें भी कोई आपत्ति, नहीं की जा 
सकती। क्यों कि वे सब जैनसिद्धान्तोसे अविरुद्द हैं। हाँ, आपेक्षिक: 
इशिसे उन्हें प्रशास्त अप्रशस्त, सुगम दुर्गम, अव्पफठसाधक बहुफल- 
साधक इत्यादिक जरूर कह्य जा सकता है, और इस प्रकारका भेद 
आचार्योकी योग्यता और उनके तत्तत्काीन विचारोंपर निर्भर है | अरतु; 
इसी सिद्धान्ताविरोधकी इश्सि यदि आज कोई महात्मा, वर्तमान देश 
“काढकी स्थितियोंको दक्ष्यमें रखकर, उपयुक्त मूछ गुणोंमें भी कुछ फेर- 
फार करना चाहे और उदाहरणके तौरपर १ मांसविरति, २ मधविरति, 
३ पंचेंद्रिययातविरति, ४ हस्तमेथुनविरति, ५ शा्राध्ध्ययन 
६ आप्तस्तवन, ७ आलोकितपानभोजन, और ८ स्ववचनपालन 
नामके अष्ट मूछगुण स्थापित करे तो वह खुशीसे ऐसा कर सकता है, 
उसमें कोई आपत्ति किये जानेकी जरूरत नहीं है; और न यह कहा 
जा सकता है कि उसका ऐसा विधान जिनेन्द्रंदेवकी आज्ञके विरुद्द है 
: अथवा महावीर मगवानके शासनसे बाहर है; क्योंकि उक्त. प्रकारका 
“विधान जैनसिद्धान्तोंके विरुद्ध नहीं है। और जो विधान जेनसिद्धा- 
न्तोंके विरुद्ध नहीं होता वह सब महावीर भगवानके अनुकूल 
'है। उसे प्रकारान्तरसे जैनसिद्धान्तोकी व्यास़्या, अथवा उनका व्याव- 
३ 
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हारिक रूप समझना चाहिये और इस दृष्टिसे उसे महावीर भगवानका 
शासन भी कह सकते हैं। परंतु भिन्न शासनोंकी हाव्तमें महावीर 
भगवानने यही कहा, ऐसा ही कहा, इसी क्रमसे कहा, 
इत्यादिक सानना मिथ्या होगा और उसे प्रायः मिथ्या- 
दर्शन समझना चाहिये | अतः उससे बचकर यधाथ वस्तुस्थितिको 
जानने और उसपर ध्यान रखनेकी कोशिश करनी चाहिये | इसीमें 
श्रेय और इसीमें सर्वका कल्याण है। 
यह तो हुई दिगम्बर जैनाचार्योके शासन-मेदकी बात, अब बेताम्बरा- 

चार्योके शासन-मेदको लीजिये | छलेताम्बरमृयेकि देखनेसे माछूम होता है 
फि उन्होंने इस प्रकारके मूलगुणोंका कोई विधान नहीं किया और 
इसलिये, इस विषयमें, उनका शासनमेद भी कुछ दिखलाया नहीं जा 
सकता । खेताम्बर्रन्धोमिं मधमांसादिकके त्यागरूप उक्त मूल्युणोका 
आय सारा कथन “ भोगोपभोगपरिमाण * नामके दूसरे गुणततमें 
पाया जाता है। जैसा कि श्रीहेमचंद्राचार्यप्रणीत * योगशात्लर ? के निम्न 
वाक्योंसे प्रकट है;--- 

मर्च मांस नवनीते मधूदुम्बरपंचकम | 

अन॑तकायमज्ञातफल रातों च भोजन ॥ ३-६ ॥ 

आमगोरससंपृक्त द्विदर्ल पुष्पितोदन । 

द्ध्यहद्वितीयातीत कुथितान्न॑ विवजयेत्‌ ॥ ३-७ ॥। 
- - परंतु - * आवकप्रज्धत्ति ? नामके मूछ ग्रन्थमें, जो उमाखाति 
ज्माचार्यका बनाया हुआ कहा जाता है, ऐसा कोई कथन नहीं है। 
“अर्थात्‌ , उसके कर्ता आचार्य महाराजने “ भोगोपभोगपरिमाण ? नाम॑के 
' शुणत्रतमें उक्त मद्यमांसादिकके त्यागका कोई विधान नहीं किया | हाँ, 
“टीकाकारने उक्त गुणब्रतधारी श्रावकके लिय्रे नि ( निर्दोष ) आह्य- 


मम 
रका विधान जरूर किया है। साथ ही,  वृद्धसंग्रदाय ” . रूपसे कुछ 
प्राकृत गद्य भी उद्घृत किया है जिसमें उक्त बतीके मद्य-मांसादिक और 
पंचोटुम्चरादिकके त्यागकी सूचना पाई जाती है। परंतु बृद्धसंप्रदाय'से 
अभिप्राय कौनसे संप्रदाय-विशेषसे है यह कुछ माछम नहीं हुआ | 
शआ्रावकधर्मके प्रतिपादन-विषयमें, श्वेताम्वरसम्प्रदायका सबसे प्राचीन प्रंथ 
$ उवासगद्साओ ” (उपासक-दशा ) सूत्र है, जिसे * उपासका- 
ध्ययन” तथा द्वादशांगवाणीका “सप्तम अंग” भी कहते हैं और 
जो महाबीर भगवानके साक्षात्‌ शिष्य “सुधमोखामी” गणघरका 
चनाया हुआ कहा जाता है। इस ग्रेथर्मे भी, उक्त गरुणब्रतका कथन करते 
हुए, मथ-मांसादिकके त्यागका स्पष्ट रूपसे कोई विधान नहीं किया गया। 
आवकधर्म-विषषक उनके इस सर्वप्रधान ग्रन्थमें, कथाओोंकी छोड़कर, 
श्रावकीय बारह ब्रतेंके प्रायः अतीचारोंका ही वर्णन पाया जाता 
- है, अतेंके स्वरूपादिकका और कुछ भी विशेष वर्णन नहीं है। 
दूसरे शब्दोंमें थॉ कहना चाहिए कि इस प्रैथर्मे श्रावकपर्मका 
श्ूरा विधिविधान नहीं है । इसीसे शायद “श्रावकप्रज्ञतति ? के ठीका- 
कार श्रीहरिभद्गसूरिने, श्रावकोंके लिये निरवध आहारादिकका 
विधान करते हुए, यह सूचित किया है कि “ सूत्रमे (उपासक दरामें ) 
देशविरतिके सम्बंध नियमित रूपसे 'इद्मेव इृदमेव” ऐसा कोई कथन 
नहीं है, क्योंकि वहाँ सिर्फ अतिचारोंका उल्लेंख किया गया है। इस 
लिये देशविरतिकी विधि विचित्र है और उसे अपनी बुद्धिसे पूरा करना 
चाहिए।” हरिभद्रसूरिके वे वाक्य इस प्रकार हैंः--- 

. _“विचित्रत्वाच- देशविरतेश्ित्रोआ्वापवादः इत्यत एवेदमेवे- 
दमेवेति वा सत्रे न नियमितमतिचाराभिधानाब विचित्रस्तद्विपि 
स्वधियावसेय इति । ” 





२० जैनाचायोंका शासनमेद 


इन वाक्योंसे यह भी भले प्रकार स्पष्ट है कि श्वेताम्बर-सम्पदायमें 
“उपासकदशा” खज़से बाहर श्रावकर्मका जो कुछ भी विशेष 
कथन पाया जाता है वह सब पीछेसे आचायांद्वारा अपनी 
अपनी वुद्धिके अनुसार निधोरित तथा पलछवित किया हुआ 
कथन है। और इस छिये उसे भी सिद्धान्ताविरोधकी दशिसें ही ग्रहण 
करना चाहिए और उसमें भी देश-कालानुसार यथोचित फेरफार किया 
जा सकता है | यहॉपर यह बात बड़ी ही विचित्र माछम होती है 
कि श्वेताम्बर आचार्येनि, मद्यमांसादिकके त्यागका यदि विधान किया 
भी है तो वह दूसरे गुणबतमें जाकर किया है। और इस छिये 
इससे पहली अवस्था्भोवाले श्रावकों--अदिंसादिक अणुव्रतोंके पालने 
वारल्नें---अथवा व्यावहारिक दश्िसि जैनीमात्रके लिये उनके सेवनका 
कोई निषेध नहीं है | ऐसा क्यों किया गया ? क्यों श्रावकमात्र अयवा 
जैनगृहस्थमात्रके लिये मधमांसादिकके त्यागका नियम नहीं रखा गया ! 
और उनके त्यागको मूलयुण नहीं चनाया गया ? जब सकलबिरतियेंके: 
लिये मूल्नेत्तरगुणोंकी व्यवस्था है तब देशविरतियोंके लिये वह क्‍यों नहीं 
रक्‍्खी गई १ क्यों ऐसा कमसे कम आचरण निर्दिष्ट नहों किया गया 
जिसका पाछन करना सबके लिये---जैनीमात्रके लिये---जरूरी हो और 
जिसके पालनके बिना कोई भी “ जैनी” अथवा महावीरभगवानका 
उपासक ” ही न कहछा सकता हो ? ये सब बातें ऐसी हैं जिनपर विचार 
किये जानेकी जरूरत है। संभव है कि ऐसा करनेमें श्वेताम्घर जाचायोंका: 


कुछ उद्देरयभेद हो | बन्धनोंको ढीला रखकर, वौद्धोंके सदश समाज- 


- बृद्धिका .उनका आशय हो । परन्तु कुछ भी हो, इस विषयमें, निश्चित 
: रूपसे, अभी में कुछ कह नहीं सकता। अवसर मिलनेपर, इस सम्बन्धमें 


अपने विशेष विचार फिर किसी समय प्रकट किये जायँगे |. 
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अणुत्रत और रात्रिभोजनविरति 
---बर्न:20:०४०६--+--- _ 
ज्जैप हिंसादिक पापोंकी देशतः निद्त्ति (स्थूलरूपसे त्याग ) 
का नाम “अणुब्रत” और उसकी प्रायः सर्वतः निवृत्तिका 
* नाम * महाव्रत ? है। ब्रतोंकी ये अणु और महत्‌ संज्ञाएँ परस्पर सापेक्षिक 
हैं। वास्तवमें, सर्वतावययोगकी निव्ृत्तिको “बरत” कहते हैं । वह 
निवत्ति एकदेश होनेसे “ अणुव्रत ” और स्वदेश होनेसे ५ महाब्रत ” कह- 
छाती है। गृहस्थ लोग समस्त सावद्ययोगका--हिंसाकर्मोका---पूरी तौरसे 
त्याग नहीं कर सकते इस लिये उनके लिये आचार्योने अणुरूपसे कुछ 
ब्रतोंका विधान किया है, जिनकी संख्या और विषय-संबंधमें कुछ 
आचार्योके परस्पर मत-मेद है। उसी मत-भेदकी स्थूछरूपसे दिखलानेका 
अब यत्न किया जाता है । साथ ही, रात्रिमोजनविरतिके सम्बन्धमें जो 
आचायोंका शासनमेद है उसे भी कुछ दिखलछानेकी चेश की जायगी;--- 
स्वामीसमन्तभद्राचार्यने र्नकरंडश्रावकाचारमें, कुन्दकुन्द्मुनिराजने 
चारित्रपाहुडमें, उमास्वातिमुनीन्द्रने तत्तार्थसृन्में, सोमदेवसूरिने यश- 
स्तिलकमें, चसुनन्दीआचार्यने श्रावकाचारमें, अमितगतिमुनिने उपासका- 
: चारमें और झ्लेताम्बराचार्य हेमचंद्रने योगशाक्षमं अगुव्रतोंकी संख्या पाँच 
दी है जिनके नाम प्रायः इस प्रकार हैं:--- 

१ अहिंसा, २ सत्य, ३ अचौर्य, ४ त्ह्मचय ५ परिग्रहपरिमाण । 
थे पौँचों त्रत अपने प्रतिपक्षी स्थुछ हिंसादिक पार्पोंसे विरतिरूप वर्णन 
किये गये हैं। यह दूसरी बात है कि किसी किसी अधमें इनका दूसरे 
श्रयीयनामोंसे उछेख किया गया है, परंतु नामविषयक आशय सबका 
एक है, इसमें कोई विप्रतिपत्ति नहीं है । अ्वेताम्बरेकि “उपासकदशा! 
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सूत्रमें भी इन्हींका उल्लेल है और उनका ' श्रावकप्रज्ञति ” नामका म्रंव 
भी इन्हींका विधान करता है | इन व्रतोंकी संख्यके विपयमें श्रीकुर्द- 
कुन्दाचार्य लिखते हैं कि  पंचेवणुव्वयाई ” ( पंचेव अणुब्रतानि ) 
---अथीत्‌ , अणुब्रत पाँच ही हैं। वसुनन्दी आचार्य भी अपने श्राव- 
काचारमें यही वाक्य देते हैं। सोमदेवने इसका संस्क्रताजुवाद दिया है 
और श्रावकप्रज्ञत्तिमं भी यही ( पँचेवणुव्व॒याईं ) वाक्य ज्योंका त्पों 
पाया जाता है। श्रावकप्रज्ञतिके टीकाकार श्रीहारिभद्गरसरि इस वाक्यपर 
लिखते हैं-..- हु 
“पंचेति संख्या। एवकारो<वधारणे | पंचेव न चत्वारि पड़ा ।” 
' अर्थीत--पाँचकी संख्याके साथ “ एव” शब्द अवधारण अर्थमें है 
जिसका आशय यह है कि अणुव्रत पाँच ही हैं, चार अथवा छह नहीं हैं। 

. इस तरहपर बहुतसे आचायोौने अणुव्नतोंकी संझ्या सिर्फ पाँच दी 
है और उक्त पॉँचों' ही त्रतोंकी अणुत्रत रूपसे वर्णन किया है | परंतु 
समाजमें कुछ ऐसे आचार्य तथा विद्यान्‌ भी हो गये हैं. जिन्होंने उक्त 
पाँच व्रतोंकी ही अणुब्रत रूपसे खीकार नहीं किया, वल्कि “ रात्रिभो- 
जनविरति ! .नामके एक छठे अणुब्रतका भी विधान किया है। जैप्ता 
कि नीचे लिखे कुछ प्रमाणेसि प्रकट है--- 
क--“/ अस्य ( अणुव्रतस्य ) पंचघार्व बहुमतादिष्यते 

, कचित्तु राज्यभोजनमपि अणुव्॒तमुच्यते। तथा भवति।” 
हे “--सागारधर्मास्तञीका । 

' * इन वाक्योंद्यरा पं० अशाधरजीने, जो १३ वीं शताब्दीके विद्यान्‌ 
हैं, यह सूचित किया है कि “अणुव्रतोंकी यह पंच संख्या बहुमतकी 
अंपेक्षासे है। कुछ आचार्येके मतसे रात्रिमोजनविरति” भी एक अपु- 
ब्रेत है, सो वह अणुब्रत ठीक ही है| ? 


अणुबत और राजिभोजनविरति २३: 


ख--अतत्राणाय कर्तव्य रात्रिमोजनवजेनमू । 
सर्वथात्रानिवृत्तेस्तओ्रोक्त पष्ठमणुत्रतम् ॥ ५-७० ॥ , 
--आचारसार+ । 

यह वाक्य श्रावीरनन्दी आचार्यका है, जो आजसे आठसोौ वर्ष 

पहले, विक्रमकी १२ वीं शताब्दीमें, हो गये हैं। इसमें कहा गया है. 

कि “ ( मुनिको ) अ्हिंसादिक व्रतोंकी रक्षांके लिये सर्वथा रात्रिमोजनका 

त्याग करना चाहिये और अन्नकी निद्वत्तिते वह रात्रिभोजनका त्याग 
छठा अणुव्रत कहा जाता है, अथवा कहा गया है।? 





ग---रात्रावन्नपानखायलेल्े म्यशतु भये! सत्वानुर्कपया विरमर्ण ' 
रात्रिभोजनविरम॒र्ण पष्ठमणुत्रतम्‌ ।” 
४ बधादसत्याच्ोयोचकामादस्थानिवत्तेनम्‌ । 
पंचधाणुव्रत॑ राज्यभ्क्ति! पष्ठमणुत्रतम्‌ ॥ 
“-चारित्रिसारः । 

ये वचन श्रीनेमिचंद्र सिद्धान्तचक्तर्तीके शिष्य चाममुण्डरायके हैं, 
जो आजसे छगभग एक हजार वषे पहले, विक्रमकी ११ वीं शताब्दीके 
झुरूमें, हो गये हैं | इन बचनोंद्वारा स्पष्रहपसे यह बतछाया गया है 
कि रात्रिमोजनत्यागकी छठा अणुव्रत कहते हैं और यह उन पँच प्रका- 
रंके अणुव्रतोंसे मित्र है जो हिंसाविरति आदि नामेंसे कद्दे गये हैं॥ 
यहाँपर इतना विशेष और है कि वीरनन्दी आचार्यने तो अनसे निद्धत्त 
होनेकी छठा अणुव्रत बतछाया है परंतु चामुंडरय अन, पान, खाद 
और छेह्म, ऐसे चारों प्रकारके आह्यरके त्यागको छठ अणुव्रत प्रतिपादन 
करते हैं। दोनों विद्यरनोके कथनोंमें यह परस्पर मेद क्यों ! इसमें जरूर 
कोई गुप्त रहस्य जान पड़ता है। जब महाव्रती मुनियोंको भी रात्रि- 
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मोजनके त्यागका ब्रतोंसे परथक्रूप उपदेश दिया गया है और उनसे 
भोजनका सर्वथा त्याग--चारों प्रकारके आहारका त्याग---कराया गया 
है तब अणुब्रती गृहस्थोको---खासकर ब्रतप्रतिमाघारी श्रावर्कोकी--इस 
विषयमें उनके बिलकुल समकक्ष रखना--उनसे भी बरावरका त्याग 
कराना---कहाँ तक न्याय्य है, और इससे अणुत्रत और महात्रतके त्यागर्मे 
परस्पर कुछ विशेषता रहती है या कि नहीं, यह वात हृदयमें जरूर 
खटकती है। 


प्रायः ऐसा माछूम होता है कि जिन विद्वानोंने श्रावककी छठी प्रति- 
साको दिवामेथुनत्यागरूपसे वर्णन किया है--रात्रिभोजनत्यागरूपसे 
नहीं--5न्होंने दूसरी न्नतप्रतिमामें या उससे भी पहले रात्रिमोजनका 
सर्वथा त्याग करा दिया है। और जिन्होंने छठी प्रतिमाको रात्रिभोजन- 
त्यागरूपसे प्रतिपादन किया है उन विद्वार्नोने या तो रात्रिमोजन- 
त्यागका उससे पहले अपने ग्रंथमें उपदेश ही नहीं दिया और या उसका 
छुछ मोटे रूपसे त्याग कराया है। यहाँपर दोनोंके कुछ उदाहरण 
पाठकोंके सामने रक्खे जाते हैं जिससे रात्रिमोजनत्याग-विषयर्मे आचा- 
यौंका मत-मेद और भी स्पष्टताके साथ उन्हें व्यक्त हो जायः--- 


. .* बसुनन्दी आचार्यने, अपने आवकाचारमें, छठी प्रतिमा “दिवा- 
औुनत्याग? (दिनमें मैथुन नहीं करना ) करार दी है और रात्रिभोजनका 
त्याग साप पहली प्रतिमावालेके वास्ते आवश्यक ठहराते हैं। आपने 
लिखा है कि -' रात्रिमोजनका करनेवाल्य ग्यारह प्रतिमा्ोमेंसे पहली 
अतिमाका धारक भी नहीं हो सकता।? यथा..." 

:: “एयादसेसु पंंढग वि जदो णिसिभोयणं कुणंतस्स | 
“ ठाणं ण ठाइ तम्हां णिसिश्नुत्त परिहरे णियमा ॥ ३१४ ॥ 


अणुवत और राजिभोजनविरति र५ 


२ अमितगति आचार्यने भी, अपने उपासकाचारमें, छठी प्रतिमाको 
* दिवामैथुनत्याग” वर्णन किया है और वे रात्रिभोजनत्यागका विधान 
म्रतेकि उपदेशते भी पहले करते हैं, जिससे माछूम होता है कि वे 
पाक्षिक तथा दर्शनिक श्रावकके लिये उसका नियम करते हैं; जैसा कि 
पहले अप्मूलगुण-संत्रंधी ेखमें प्रकट किया गया है | 

३ पं० वामदेव भी, अपने “भावसंग्रह” में, दशनिक श्रावक 
अयथीत्‌ पहली प्रतिमाधारकके लिये रात्रिमोजनका त्याग आवश्यक बतछाते 
हैं बवाः--- 

दर्शनिकः प्रकुर्बीत रात्रिभोजनवजेनम्‌ । 

४2 पं० आशाधरजीका भी मत छठी प्रतिमाके विपयर्में “दिवा- 
मैथुनत्याग ” का है। उन्होंने अपने सागारधमीमृतर्मे रात्रिभोजनके 
त्यागका विधान पाक्षिक श्रावकसे प्रारंग किया है और उसे ऋमसे 
बढ़ाया है। पाक्षिक श्रावकसे सामान्यतया भोजनका--अन्नका--त्याग 
कराकर दर्शनिक श्रावकके त्यागमें कुछ विशेषता की है---उसके लिये 
दिनके प्रथम मुह्त्त और झन्तिम मुद्ठत्तेमं मी भोजनका निषेघ किया 
है, भौर साथ ही, रोगनिवृत्ति तथा स्वास्थ्यरक्षाके लिये रात्रिकों जल- 
फकल-घृत-दुग्घादिकका सेवन भी दूषित ठहराया है---और अन्तमें फिर 
ब्रतिक श्रावकर्से चारों प्रकाके! भोजनका सदाके लिये त्याग कराकर 
इस रात्रिमोजनके कथनको पूरा किया है। 

५ श्रीचाम्रुंडराय भी इसी प्रकारके विद्वानोंमें हुए हैं। उन्होंने भी 
चारित्रसारमें छठी प्रतिमा “दिवामैथुनत्याग” स्थापित की है। और 
इसलिये वे दूसरी प्रतिमार्म ही पूरी तीरसे रात्रिमोजनके त्यागका- विधान 
करते हैं.] उन्तके वे विधिवाक्य ,ऊपर उद्धृत किये जा चुके हैं। 
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ये तो हुए प्रथम प्रकारंके विद्वानोंके उदाहरण, अब दूसरे प्रकारके 
विद्नंके भी कुछ उदाहरण, लीजिये;--- । 


६ खामीसमन्तभद्राचार्यने, र्नकरंडकर्मे “ रात्रिमोजनबिरति ” को 
छठी प्रतिमा बत॒छाया है, और उससे पहले प्रंथभरमें कहीं भी रात्रिमो- 
जनके त्यागका विधान नहीं किया है। वे चारों प्रकारके आहारका इसी 
प्रतिमार्मे त्याग कराते हैं। यथा:--- 


अन्न॑ पान खाद्य॑ लेह्य॑ नाक्षाति यो विभावयोम्‌ । 
सच रात्रिश्नक्तिविरतः सत्वेष्वनुकम्पमानमनाः || 


७ ब्रह्मनेमिदत्तने भी अपने “ धर्मोपदेशपीयूषवर्ष ” नामके आ्राव- 
काचारमें, समन्तमद्रके सच्श “राजिमोजनविरति” को ही छठी प्रतिमा 


करार दिया है और उसी तरहपर चारों प्रकारके आहारका उसमें त्याग 
कराया है। यथा;--- ' 


अन्न पान॑ तथा खाद्य॑ लेह् रा्ौ हि सर्वेदा । 

नेव झुक्ते पवित्रात्मा स पष्ठः श्रावकोी मतः ॥ 
. परंतु नेमिदत्तने इससे पहले भी अपने प्रैँधर्मे रात्रिमोजनका कुछ 
त्याग कराया है | छिखा है कि “ रात्रिमें यदि सामान्यतया जरू, ताम्बूछ 
और औषधका ग्रहण करते हो तो करो परन्तु फछादिककों श्रहण न करना 
चाहिये ” और इसके समर्थनमे एक प्राकृत वाक्य भी दिया है| यथाः--.- 


८४ सामान्यंतों निशायां च्‌ जलूँ तास्वूलमोबध । 
गृहन्ति चेव गहन्तु नेव ग्राह्म॑ फलादिक ॥ 
यहुकं। तम्बोंो सहु जलमुइवि, जो अंथविण सूरि । 
भोग्गासणि फल अहिल्सइ, ते किउ दंसणु दूरि ॥” 


अणुब्बत ओर राजिसोजनविरति २७ 


कविराजमछ भी इसी प्रकारके विद्वानोमें हुए हैं। उन्होंने ५ छाटी- 
संहिता” नामक अपने श्रावकाचारमें रात्रिभोजनविरति” को छठी 
प्रतिमा करार देकर, यद्यपि रात्रिभोजनका सर्त्रोगत्याग उसीमें कराया है 
परन्तु पहली प्रतिमार्में भी उसके एकदेश त्यागका विधान किया है--- 
जिसे आप ५ दिग्मात्र” द्याग बताते है---और छिखा है कि * पहली 
प्रतिमा रात्रिकों अन्नमात्रादि स्थूल भोजनका निषेष हैं किन्तु जछादिकके: 
पीने और ताम्बूछादिकके खानेका निषेध नहीं है | इनका तथा औपघा- 
दिकके डेनेका सर्वेथा निषेध छठी प्रतिमामें होता है।” यथा;--- 





नजु रात्रिभक्तित्यागो नात्रोदेश्यस्तया कचित्‌। 
पप्ठस॑ज्ञिकविख्यातग्रतिमायामास्ते यतः ॥ ४१ ॥ 
सत्य सवोत्मना तत्र निशाभोजनवजेन । 
हेतो! किंलत्र दिग्मात्र॑ सिद्ध स्वानुभवागमात्‌ ॥ ४३ ॥ 
अस्ति कशथ्रिद्िशेषोज्च स्वत्पाभासो्र्थतो महान्‌ । 
सातिचारोज्त्र दिग्मात्रे तत्रातीचारवर्जितः ॥ ४३॥ 
निपिद्धमन्नमात्रादिस्थूलभोज्य व्रते दशः । 
न निषिद्धं जलाचत्र ताम्बूला,पि वा निशि ॥ ४४॥ 
तत्र ताम्बूलतोयादि निषिद्ध यावदंजसा । 
ग्राणान्तेषि न भोक्तव्यमोपधादि मनीपिणा ॥ 2५ ॥ 
“-छ्वितीयः सगेः । 
वीरनन्दी आचार्यका श्रावकाचार-विपयक कोई प्रंथ मुझे उपलब्ध 
नहीं हुआ | परन्तु चूँकि आपने, रात्रिभोजनके त्यागमें, सिर्फ अन्नकी 
निदृत्तिते ही छठे अणुब्रतका होना सूचित किया है इसलिये आप इस 
- द्वितीयबरगके ही विद्यान्‌ माद्म होते हैं और संभवतः यही वजह है कि. 
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आपके और चामुंडरायके छठे अणुत्र॒तके सवरूपकथनरमें परत्पर भेद 
'पाया जाता है | यदि ऐसा नहीं है--अर्थीत्‌, वीरनन्दी प्रथम वर्गके 
विद्वानोंमें शामिल हैं----तो कहना होगा कि आपके उपर्युल्ठलिखित पद्ममें 
*अन्नात्‌ ” पद उपलक्षण है और इसलिये उसकी निदृत्तिसे छठे अणु- 
ब्रतमें रात्रिके समय अन्न, पान खाद्यादिक सभी प्रकारंके आहारका त्याग 
कराया गया है। ऐसी हाल्तमें फिर महात्रत और अणुब्नतके त्याग्मे 
कोई विशेषता नहीं रहेगी | परंतु विशेषता रहो अथवा मत रहो, और 
वीरनन्दी प्रथम वर्गके विद्वान्‌ हों अथवा दूसरे वर्गके, पर इसमें सन्देह 
नहीं कि ऊपरके इन सब अवतरणोंसे रात्रिभोजन-विषयक आचा- 
'योंका शासनभेद बहुत कुछ व्यक्त हो जाता है औौर साथ ही 


छठी ग्रतिमाका नाम और स्वरुपसंचनन्‍धी कुछ मतभेद भी 
'पाठकोंके सामने आ जाता है। अस्तु | 


अब मैं फिर अपने उसी छठे अणुव्नतपर जाता हूँ, और देखता हूँ 
:कि उसका कथन कितना पुराना है-- 


घ--विक्रमकी १० वीं शताब्दीके विद्यान्‌ श्रीदेवसेन आचार्य, 
अपने “दर्शनसार”! नामक म्रंधमें, कुमारसेन नामके एक सुनिके द्वारा 
'विक्रमराजाकी मृत्युसे ७५३ वर्षेबाद काष्टासंघकी उत्पत्तिका वर्णन करते 
हुए, लिखते हैं कि कुमारसेनने छठे अणुत्रतका (छह च अणुच्वर्द 
'णाम ) विधान किया है। इससे मादछम होता है कि रात्रिभोजनत्याग 
“नामका छठा अणुब्रत आजसे बारहसौ वर्षेसे मी अधिक समय पहले 
"माना जाता था| परंतु इस कथनसे किसीको यह नहीं समझ लेना 
चाहिये कि कुमारसेन नामके आचार्यने ही इस अणुब्रतकी ईजाद की 
-है---उन्होंने ही सबसे पहले इसका उपदेश दिया है | ऐसा नहीं है। 
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उनसे पहले भी कुछ आचायोद्वारा यह अणुत्रत माना जाता था; जैसा 
कि, इस छेखमें, इसके वाद ही दिखछाया जायगा और इसलिये कुमार- 
सेनके द्वारा इस ब्रतके विधानका सिर्फ इतना ही आशय लेना चाहिये 
कि उन्होंने इसे अपने सिद्धान्तमिं स्वीकार किया था | 


.. ढ--अपृज्यपाद स्वामीने, अपने * सर्वार्थसिद्धि ” नामक प्रंथके 
सातवें अच्यायमें, प्रथम सूत्रकी व्याख्या करते हुए, * रात्रिभोजन- 
विर्मण ” नामके छठे अणुत्॒तका उल्लेख इस प्रकारसे किया है;--- 


“ननु च पष्ठमणुत्रतमस्ति रात्रिभोजनविरम्ण तदिहोपसं-- 
ख्यातव्यं। न भावनासन्तभावात। अहिसाव॒तभावना हि वक्ष्य॑ते। 
तत्र आलोकितपानभोजनभावना कार्येति। ”? 


इससे माछ्म होता है कि श्रीपज्यपादके समयमें, जिनका अत्तित्व- 
“काछ विक्रमकी छठी झताब्दीका प्रायः पूर्वाव# माना जाता है, रात्रि-- 
भोजनविरमण नामका छठा अणुब्नत प्रचलित था। 


पत्तु चूँकि उमास्राति आचार्यने तचार्थसूत्रमें इस छठे अणु- 
'ब्रतका विधान नहीं किया इसलिये, आचार्य प्रज्यपादने अपने प्रंयमें 
इसका एक विकल्प उठाकर--अर्थात्‌, यह प्रश्न खड़ा करके 
कि “जब रात्रिमोंजननविरमण नामका छठा अणुव्रत भी है तब यहाँ 
ब्रतोंके प्रतिपादक इस सूत्रमें उसका भी सम्मेठन और परिगणन 

# देवसेनाचार्यने “दर्शनसार” अ्ंयर्में लिखा है कि श्रीपूज्यपादके शिष्य 
वजनन्दीके द्वारा वि० सं० ५२६ में द्राविदर्संघकी उत्तत्ति हुई हैेँ। पृज्यपाद- 
स्वामी गंगराजा “दुरविनीत? के समयमें हुए हैं। इर्विनीत राजा उनका 
शिष्य था, जिसका राज्यकाल ई० सन्‌ ४८९ से ५२३ तक कद्दा जाता ह॥: 
इससे पूज्यपादका उक्त समय आय ठीक माद्म होता है । 


'इे० जैनाचायोंका शासनभेद्‌ 
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होना चाहिये था” उत्तरमें बतछाया है कि “इस ब्रतका अर्दिसा्रतकी 
आलोकितपानभोजन नामकी भावनामें अंतर्भाव है? इसलिये 
यहाँ पृथक रूपसे कहने और गिननेकी जरूरत नहीं हुईं। और 
इस तरहपर उक्त प्रइनके उत्तरकी भरपाई करके सूत्रकी अनुपपत्ति 
अथवा त्नुटिका परिहार किया है। यद्यपि इस कथनसे आचार्यमहोदयका 
-छठे भणुब्रतके विषयमें कोई विरुद्ध मत माद्ठम नहीं होता---बल्कि कथन- 
शैलीसे उनकी इस विषयमें प्रायः अनुकूछता ही पाई जाती है---तो भी 
आय; मूल ग्रंथंके अनुरोधादिसे उस समय उन्होंने उक्त प्रकारका उत्तर देना 
'ही उचित समझा ऐसा जान पड़ता है । अकलंकदेवने भी, अपने राज- 
चार्तिकर्मे पृज्यपादके वाक्योंका प्रायः अनुसरण और उद्धरण करते हुए, 
रात्रिमोजनविरतिको छठा अघुन्नत प्रकट किया है (तदपि पष्ठमणुत्रतं ) 
और उसके विषयमें वे ही विकषप उठाकर उसे आलोकितपानभोजन 
-नामकी भावना अन्तर्भूत किया. है #। साथ ही, आलोकितपानभो- 
जनमें प्रदीपादिके विकल्पोंको उठाकर और नानारंभदोषादिकके द्वारा 
उनका समाधान करके कुछ विशेष कथन भी किया है। परन्तु 
वस्तुतः रात्रिभमोजनविरति नामके छठे अणुब्रतक्ा आलोकितपानभोजन 
नामकी भावनांम अन्तर्भाव होता है या नहीं, यह बात अभी 
'विचारणीय है। और इसके लिये सबसे पहले हमें अहिंसाणुब्रतका 
स्वरूप देखना चाहिये। अथौत्‌ , यह माछृम करना चाहिये कि 
'अहिंसाणुत्रतके धारकके वास्ते कितनी और किसप्रकारकी हिंसाके 
स्यागका विधान किया गया है। यदि अहिंसा अणुत्रतके स्व॒रूपमें--- 
अहिंसा महात्रतके खरूपमें नहीं--रात्रिमोजनका त्याग नियमसे 


+ यथा:--स्यान्मतामिह राजिसोजनविरत्युपसंण्यानं कतेव्यं तदपि 
'षष्ठमणुन्नतमिति । तन्न । कि कारणं भावनान्तभांचात्‌ । +' 
हे : -*« “+राजवार्तिकम्‌ ।  .; 
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आजाता है तब तो उसकी भावनामें भी उसका समावेश हो 
सकता है और यदि मूछ भहिंसा अणुन्रतके स्वरूपमें ही रात्रिमोजनका 
स्याग नहीं बनता--छाज्ञमी नहीं आता--तब फिर उसकी भावनामें 
ही उसका समावेश कैसे हो सकता है। क्योंकि भावनाएँ ब्तोंकी 
स्थिरतांके लिये कही गईं हैं। जों बात मूलमें ही नहीं उसकी 
फिर स्थिरता ही क्‍या की जा सकती है? अतः सबसे पहले 
हमें भहिंसाणुत्रतके स्वरूपको सामने रखना चाहिये और तब उसपरसे 
. विचार करना चाहिये कि उसकी जालोकितपानभोौजन ( देखकर 
खानापीना ) नामकी भावनामें रात्रिमोजनविरतिका अन्तर्भीत्र होता 
है या नहीं | अहिंसाणुब्रतका सरूप स्वामीसमंतभद्राचायने इसप्रकार 
बतलाया है-- 
संकर्पात्कृतकारितमननाधोगत्रयस्य चरसत्वान्‌ | 
न हिनस्ति यत्तदाहुः स्थृूलबधाहिरमर्ण निपुणा। ॥ 

इस स्वरूपमें अणुव्रतीके लिये स्थूलरूपसे त्रसजीवोंकी सिर्फ 
अंकरपी हिंसाके त्यागका विधान किया गया है । आरंभी* और 
विरोधी हिंसाका वह प्रायः त्यागी नहीं होता। श्रीहेमचंदाचाये 
भी अपने योगशाद्लर्मे “निरागस्रसजंतूनां हिंसां संकल्पतस्त्यजेत्‌! 
इस .वाक्यके द्वारा संकल्पसे निरपराधी त्र॒स जीवोंकी हिंसाके त्यागका 
विधान करते हैं। रांत्रिमोजनमें दिनकी अपेक्षा हिंसाकी अधिक 
संभावना .जरूर है परन्तु वह उक्त संकल्पी हिंसा नहीं होती 
(जिसके त्यागका ब्रती श्रावकके लिये, निर्यम किया गया है. और 
' . * ग्रदवाससेवनरतो मंदकषायप्रवर्तितारंभः । 


आरंभजां स हिंसां शक्‍नोति न रक्षितुं नियतम्‌ ॥ ६--७॥ 
हक --उपासकाचारे, अमितयतिः । « 


झे२ ज्ैनाचायोका शासनभेद 


इसलिये अहिसाणुत्रतकी ग्रतिज्ञामें रात्रिमोजनका त्याग नहीं 
आता | उसके लिये जुदा ही नियमादिक करनेकी जरूरत होती है | 
इसी डिये गृहस्थोंको रात्रिमोजनके त्यागका प्ृथक्‌ उपदेश दिया गया है 
कुछ आचायोंने अहिंसाणुत्रतके वाद, कुछने पॉँचों अणुत्रतोके वाद, कुछने 
भोगोपमोगपरिमाण नामके गुणब्रतमें और कुछने अगुन्नतोंके कथनते भी 
पहले इसका वर्णन किया है । और अनेक आचार्योने स्पष्ट तौरपर इसे छठा 
अणुव्रत ही करार दिया है जैसा कि ऊपर दिखाया गया है| गत: यह एक 
पृथक्‌ त्रत जान पड़ता है और दक्त आल्रेकितपानभोजन नामकी भाव- 
नामें इसका अन्तर्भाव नहीं होता | हाँ, महा्रतियोंकि त्यागकी इश्टिसे, जिसमें 
सव प्रकारकी हिंसाको छोड़ा जाता है और गोचरीके भी कुछ विशेष 
नियम हैं, आलोकितपानभोजन नामकी भावनामें रात्रिमोजनके त्यागका 
समावेश जरूर हो सकता है। और संभव्रतः इसीपर लक्ष्य रखते हुए 
श्रीपृज्यपाद और अकडंकदेवने अपने अपने प्रंथोर्मे उक्त प्रकारके उत्त- 
रका विधान किया जान पड़ता है। ऐसा माद्ठम होता है कि विकह्पको 
उठाकर उसका उत्तर देते समय उनकी दृष्टि अह्िसाणुन्रतके खरूपपर 
नहीं पहुँची---उनके सामने उस समय अहिंसा महात्रतके खरूपका 
नकशा और मुनियोंके चरित्रका चित्र ही रहा है, और इस लिये, उन्होंने 
उसीके ध्यानमें रात्रिमोजनविरमण नामके छठे अणुव्रतकों अ्दिसाब्रतकी 
जआलेकितपानभोजन नामकी भावनामें अन्तर्मूत कर दिया है | मेरा यह 
खयाल और भी इढ होता है जब मैं राजवार्तिकमें उन विशेष विकल्पोंके 
उत्तर-प्रत्युत्तरोंकी देखता हूँ जो आलोकितपानमोजनंके सम्बन्धमें उठाए 
गये हैं; वे सब मुनियोंसे ही सम्बंध रखते हैं। जैसे कि, दीपादिकके 
प्रकाशर्मे देखभालकर रात्रिको भोजनपानकरनेमें जो आरंभ दोप होता 
है उसे यदि परछतप्रदीपादि हेतुसे हटाया भी जाय तो भी भोजनके, 
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वास्ते मुनियोंका रात्रिको विहारादिक नहीं वन सकता; क्योंकि आचार- 
शाह्षका ऐसा उपदेश हैः--.. 


/ ज्ञाना55दित्यसें द्वियप्रकाशपरी क्षितमार्गेण. युगमात्रपूर्वा- 
पेक्षी देशकाले पर्यव्य यति! भिक्षां शुद्धाम्रपादीयते इत्याचारो- 
पदेश। । 

आचारशाद्धकी यह विधि रात्रिको नहीं वन सकती--इसके लिये 
आदित्य ( सूर्य ) के प्रकाशकी खास जरूरत है। अतः परकतप्रदीपादिके 
कारण भारंभदोप न होते हुए भी, विहारादिक न वन सकनेसे, झुनिय्योकि 
रात्रिको भोजन नहीं बनता | इसी तरहपर आगे और भी, दिनको 
भोजन छाकर उसे रात्रिकों खाने आदिके विकल्प उठाए गये हैं 
जौर उनका किर मुनियेकि सम्बन्ध ही परिहार किया गया है, जिन 
सबसे यह त्रिडकुछ स्पष्ट हो जाता है कि मुनिधमको लक्ष्य करके ही 
रात्रिभीजनविरमणका आलोकितपानभोजन नामकी भावनामें 
अन्तभोव किया गया है; आ्रावकधर्म अथवा उक्त छठे अणु- 
ब्रतको लक्ष्य करके नहीं । वास्तवमें अहिसादिक अतोंकी पॉच पाँच 
भावनाएँ भी प्रायः सुनिर्योकी--महा्रतियोंको---छक्ष्य करके ही कही गई 
हैं; जैसा कि शात्रोमें दिये हुए शयोसमिति, भेक्ष्यशुद्धि, शुन्या- 
गाराबास आदि उनके नामों तथा स्वरूपसे प्रकट है और जिनके 
विपयमें यहाँ विशेष लिखनेकी जरूरत नहीं है । महात्रतोंकी अस्विरतामें 
मुनियोके एक भी उत्तरगुण नहीं बन सकता, अतः ब्रतोंकी स्थिरता 
संपादन करनेके लिये ही मुनियोकि वास्ते इन सब भावनाओंका खास 
तौरसे विधान किया गया है, जैसा कि “छोकवातिक! में श्रीविद्यानंद्‌ 
आचार्यके निम्न वाक्यसे प्रकट है-- 

३ 
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तत्स्यैयार्थ विधातव्या भावना पंच पंच तु । 
तदस्थैयें यतीनां हि संभाव्यो नोत्तरो गुणः ॥ 

अणुब्रती श्रावकके लिये इन भावनाअओर्मेसे आलेकितपानभोजन 
नामकी भावनाका प्रायः इतना ही आशय हो सकता है कि, मोटे रूपसे 
अच्छी तरह देख भाठकर भोजनंपान किया जाय--वैसे ही विना 
देखे भाले अन्धेरे आदिम अनापशनाप भोजन न किया जाय | इससे 
अधिक, रात्रिमोजनके त्यागका अर्थ उससे नहीं लिया जा सकता | 
उसके लिये जुदा प्रतिज्ञा करनी होती है। यह भावना है, इसे जत 
अथवा प्रातिज्ञा नहीं कह सकते | त्रत कहते हैं ५ अभिसंधिकृत नियम! 
को---अर्थात्‌, यह काम मुझे करना है अथवा यह काम में नहीं 
करूँगा, इस प्रकारंके नियमविशेषको; और भावना नाम है : पुनः पुनः 
संचिन्तन और समीहन” का । आलोकितपानभोजन नामकी भावनामें 
इस प्रकारका चिन्तन- और समीहन किया जाता है कि ' मेरे अह्विंसा- 
ब्रतकी शुद्धिके लिये देख भालकर भोजन हुआ करे |” इससे पाठक 
समझ सकते हैं कि यह चिन्तन और समीहन कहाँ तक उस रात्रि- 
मोजनविरति नामके त्रत अथवा अणुब्रतकी कोटिमें आता है, जिसमें 
इस प्रकारका नियम किया जाता है कि में रात्रिकों अमुक अमुक 
प्रकारके आहारका सेवन नहीं करूँगा | अस्तु; यहाँ में अपने पाठकों- 
पर इतना और प्रकट किये देता हूं कि श्रीविद्यानंद आचार्यने, अपने 
* छोकवातिक ” के इसी प्रकरणमें, छठे अणुत्रतका उल्लेख नहीं किया है; 
बल्कि रात्रिमोजनविरतिको अहिंसादिक पाँचों तरतेंकि अनन्तर ही भस्तित् 
रखनेवाढा एक प्रथक त्रत सूचित करते हुए उसे उक्त प्रकारके प्रश्नों 
'तथा विकब्पोंके साथ, आलोकितपानभोजन नामकी भावनामें अंतर्भूत 
किया है। जैसा कि उनके निम्न वाक्योंसे प्रकट हैः-.. 
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“नल पंचसु वतेष्वनंतभावादिद रात्रिभोजनविरत्युपसंख्या- 
मिति चेन्न, भावनान्तभोवात्‌ । तत्रानिदेंशादयुक्तोडन्तभोव इति 
चेन्न, आलोकितपानभोजनस्य वचनात्‌ | ” 


इससे माठुम होता हैं कि विद्यानन्द आचार्यकी दृष्टि श्रीपृज्यपाद और 
अकलंकदेवकी उस सदोप उक्ति पर पहुँची है, जिसके द्वारा उन्होंने 
उक्त छठे अणुब्रतकी आलोकितपानभोजन नामकी भावनामें अंतर्भूत 
किया था; और इस लिये उन्होंने उसका उपयुक्त प्रकारसे संशोधन 
करके कथनके प्ूर्वापर संबंधकी एक प्रकारते ठीक किया है। वास्तव 
चार्तिककारोंका काम भी प्रायः यही होता है। वे, अपनी समझ और 
शक्तिके अनुसार, उक्त, अनुक्त, और दुरुक्त तीनों अ्रकारके अर्थोकी 
चिन्ता, विचारणा और अभिव्यक्ति किया करते हैं। उक्ताय्थोमे जो 
उपयोगी और ठीक होते हैं उनका संग्रह करते हैं, शेपको छोड़ते हैं; 
अनुक्तार्थेंकी अपनी ओरसे मिलते हैं और दुरुक्तार्योंका संशोधन करते 
हं--जैसा कि श्रीहेमचंद्राचार्य-प्रतिपादित “वार्तिक” के निम्न लक्षणसे 
अकटठ है।-- 


#अक्तानुक्तदुरुक्तार्थचिन्ताकारि तु वातिकम््‌ ।” 


अकलंकदेव भी वार्तिककार हुए हैं | उन्होंने भी अपने राजवातिकरमे 
ऐेसा किया है। परन्तु उनकी दृष्टि पृज्यपादकी उक्त सदोष उक्ति पर 
नहीं पहुँची, ऐसा माठुम होता है । अथवा कुछ पहुँची भी है, यदि 
उनके “तद॒पि पटष्टमणुन्न्त' इस वाक्यका “वह (रात्रिमोजनबिरति) 
भी छठा अणुव्रत है? ऐसा अर्थ न करके “वह छठा अणुब्रत भी है! 
यह अर्थ किया जाय | ऐसी हालतमें कह जायगा कि उन्होंने प्रज्य- 
पादकी उस दुरुक्तिका सिफ आंशिक संशोधन किया है। क्योंकि छठे 
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अणुब्रतका उलछ्लेंड करके उन्होंने फिर भाल्नोकितपानभोजन नामकी, 
भावनामें उसकी उसी तरहं सिद्धि नहीं की जिस तरह कि महा- 
व्रतिओंकी इृष्टिसे रात्रिभोजनविरति नामके श्रतकी की है। और महा- 
ब्रतियोंकी दृष्टिसे जो आरंभदोपादिक हेतु प्रयुक्त किये गये हैं उनकी 
अणुव्रती गृहस्थोंके सम्बन्धर्में अनुपपत्ति है---वे उनके नहीं वनते--- 
इसलिये उनसे उक्त विपयकी कोई सिद्धि नहीं होती | मेरी रायरमें 
श्रावर्केकि छठे अणुब्रतकी, भालोकितपानभीजन नामकी भावनामें कोई 
सिद्धि नहीं बनती; जैसा कि ऊपर कुछ विशेष रूपसे दिखाया 
गया है। 


इस संप्र्णकथनसे- यह वात भले प्रकार समझमें आसकती है कि 
४ रात्रिमोजनबिरति ” नामका ब्रत एक स्तंत्र अत है। उसके धारण और. 
पालनका उपदेश मुनि और श्रावक दोनोंको दिया जाता है--देनेंसे 
उसका नियम कराया जाता है--बह अपुब्नतरूप भी है भौर 
महात्रतरूप भी | महाव्रतोंमें भले ही उसकी गणना न हों---बह छठे 
अणुव्रतके सदृश छठा महात्रत न माना जाता हो---और चाहे मुनिर्योके 
मूल्युणोमि भी उसका नाम न हो परंतु इसमें संदेह नहीं कि उसका 
अस्तित्व पंचमहात्रतोंके अनंतर ही माना जाता है और उनके साथ ही 
मूल्गुणके तौरपर उसके अनुष्ठानका पृथक रूपसे विधान किया जाता 
है, जैसा कि इस लेखके झुरूमें उद्धृत किये हुए “ आचासारके ” वाक्य 
और ० मूलाचार 'के निम्नवाक्यसे भी प्रकट है; 


४ तेसिं चेव बदाणं रक्खहं रादिभोयणविरत्ती |” 


ऐसी हाल्तमें रात्रिमोजनविरत्तिको यदि छठा महाब्रत मान लिया 
जाय अथवा महाव्रत न मानकर उसके दारा मुनियोके मूलगुणोंमे एककी 
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वृद्धि की जाय---वे २८ के स्थानमें २९ स्वीकार किये जायैं---तो 
इसमें जैनधर्मके मूल सिद्धान्तोंसे कोई विरोध नहीं आता। मूलेत्तर गुण 
हमेशा एक ही प्रकारके और एकही संख्यामें नहीं रहा करते। वे 
संमयकी आवश्यकताओं, देशकाठकी परिस्थितियों और प्रतिपार्थों 
(;शिष्यों ) की योग्यता आदिके अनुसार वराबर बदल करते हैं--.उनमें 
फेरफारकी जरूरत हुआ करती है। महावीर भगवानसे पहले अजित- 
नाथ तीर्थकरपर्यत त्रत एक था; क्योंकि वाईस तीर्थकरोंने * सामायिक ! 
चारित्रका उपदेश दिया है, “छेदोपस्थापना ” चारित्रका नहीं | छेदोप- 
स्थापनाका उपदेश श्रीक्रपभदेव और महावीर भगवानने दिया है; 
जैसा कि श्रीवष्ककेराचार्यके निम्न वाक्यसे प्रकट हैः-- 
#बावीस तित्थयरा सामाइय संजम॑ उवदिसंति | 
छेदोवद्रावणियं पुन भयव॑ उसहो य वीरो य ॥७-३२॥ 
“-मूलाचार । 
सामायिक चारित्रकी अपेक्षा त्रत एक होता है, जिसे भह्िसाव्रत 
अथत्रा सर्वसावथ्द्यागव्॒त कहना चाहिये। वही त्रत छेदोपस्थापना 
चारित्रकी अपेक्षा पंच प्रकारका--भर्थात्‌ अहिंसा, सत्य, अस्तेय, 
तह्मचर्य, और अपरिग्रह रूपसे वर्णन किया गया है; जैसा कि श्रीपूज्य- 
पाद आचार्यके निम्न वाक्यसे प्रकट हैः--- 
४ सर्वसावद्यनिवृत्तिलक्षणसामायिकापेक्षया एक बर्तं, 


तदेव छेदोपस्थापनापेक्षया पंचविधमिहोच्यते ।” 
--सर्वार्थसिद्धि । 


# यदद गाथा इवेताम्बरोंकी ' आवद्यकनियुक्ति में भी, जिसे भद्रवाहु श्रुतकेव- 
लीकी बनाई हुईं कद्दा जाता है, नं० १२४६ पर, साधारणसे पाठ भेदके साथ, 
पाई जाती है । 
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इससे स्पष्ट है कि जब महांवीर भगवानसे पहले अजितनाथ तीर्थकर- 
पर्यत व्रतोंमें सत्यत्रतादिककी कब्पना नहीं थी, अविभक्तरूपसे एक 
अहिंसाव्रत माना जाता धा--सिर्फ भहिंसाकोी धर्म और हिंसाकों पाप 
गिना जाता था--तव उस वक्त मुनियोके ये अद्वाईस बूछ ग्रण भी 
नहीं थे और न श्रावर्कोके वर्तमान वारह त्रत बन सकते हँ---उनकौ 
संख्या भी कुछ और ही थी। यह सब भेदकपना महावीर भग- 
वानके समयसे हुई है । संभव है कि महावीर भगवानको अपने 
समयमें मुनिय्योकी रात्रिमोजनके द्यागकी प्रधकरूपसे उपदेश देनेकी 
जरूरत न पड़ी हो, उस वक्त आदोकितपानभोजन नामकी भावना 
आदिसे ही काम चल जाता हो और यह जरूरत पीछेके कुछ आचा- 
योंको द्वादशवर्पीय दुष्कालके समयसे पैदा हुईं हो, जब कि बहुतसे मुनि 
रात्रिको भोजन करने छगे थे और शायद “परंकृतप्रदीप” और 
/ दिवानीत ” आदि हेतुओंसे अपने पक्षका समर्थन किया करते थे | 
और इस लिये दुरदर्शी आचार्योंने उस वक्त मुनियोकि लिये महात्रतोंके 
साथ---उनंके अनन्तर ही---रात्रिमोजनविरतिका एक प्रुथक अतरूपसे 
विधान करना आवश्यक समझा | वही विधान अवतक चला जाता है। 
ऐसी ही हालत छठे अणुब्रतकी जान पंडती है। उसे भी किसी 
समयके आचार्येने ज़रूरी समझ कर उसका विधान किया है। परन्तु 
9 भोजन हम दीपकके प्रकाशर्मे अच्छी तरहसे देख भालकर करते हैं, 


ओर दीपकको दूसरेने स्वर्य जलाया है इसलिये हमें उसका आरंभादिक दोप भी 
नहीं लगता । 

. ३ भोजनके लिये राज्रिको विहार करने आदिका जो दोष आता था सो ठीक 
परन्तु हम दिनसें विधिपर्वेक गोचरीके द्वारा भोजन ले आते हैं और रात्रिको 
परक्ृषत अदीपके प्रकाशमें अच्छी तरह देख भालकर खा लेते हैं, इसलिये हमें कोई 
दोष नहीं लगता । 
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इन सत्र विवि-विधानोंका जैनसिद्धान्तों अधत्रा महात्रीर भगवानके 
शासनके साथ कोई विरोध नहीं है---सबका आशय और उद्देश्य सावयय 
कमोको छुटड्ानेका है--बह नहीं कहा जा सकता कि अमुक आचार्यने 
छठे अधुव्ततका विधान करके अथवा मुनिर्योके लिये प्रथकरूपले एक 
नये जुतकी ईजाद करके महावीर भगवानकी आज्ञाका उल्लंघन किया 
अथत्रा उनम्मार्ग फैडाया हैं। ऐसा कहना भूछ होगा । महावीर भग- 
पानने सावग्रकर्मोके ध्यागका एक नुतखा (ओपधिकत्प ) बतछाया था, 
जो उस समय उनके शिप्पोंकी प्रकृतिके बहुत अनुकूछ धा। उनके 
इस बनलानेका यह जाशय नहीं था कि दूसरे समयेमिं---शिष्पोंकी 
प्रकृति बदछ जानेपर भी--उसमें दुछ फेरफार न किया जाय | इसी- 
टिये उसमें अविरोधदष्टिस फेरफार किया गया है और अब भी उसी 
इश्सि क्रिया जा सकता है। आज यदि कोई महात्मा, वर्तमान देश- 
कालहकी परिस्थितियों और आवश्यकताओंके अनुसार अणुन्नतोंकी संख्यामें 
एक नये ब्रतकी शृद्धि करना चाहे---अर्थात्‌ , (उदाहरणके तौर पर, 
“स्देशवस्तुव्यवहार ” नामका सांतवों अपुव्रत स्थापित करे, तो वह 
ख़ुशीसे ऐसा कर सकता है। उसमें भी कोई आपत्ति किये जानेकी जरूरत 
नहीं है। क्योंकि अदिसावतकी रक्षाके लिये ( * अर्विसाव्तरक्षाय' इति 
सोमदेव:) अथया पॉर्चो अतोंकी रक्षाके डिये ( 'तेसिं चेव वदाणं खख' 
इति बदकेरः ) जिस प्रकार “रात्रिमोजनबरिरति !का विधान किया गया है 
उसी प्रकार अपरिग्रह--परिमितपरिप्रह--ब्तकी रक्षाके लिये अथवा 
अ्विसादिक पोर्चों ही ब्र्तेकी रक्षाक लिये ' खदेशवस्तुव्यवहार ! नामका 
व्रत बहुतही टपयोगी जान पढ़ता ६ । आजकछ इसकी वड़ी जरूरत 
भी है---विद्रेशी बस्तुओंके प्रतरछ प्रचार्के कारण मनुष्योका नाककों 
दम है, उनमें इतनी जख्ूरतें बढ़ गई हैं और इतनी विलासप्रियता 
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छागई है कि उन सबके चक्करमें पड़कर उन्हें घमेकर्मकी प्रायः कुछ भी 
नहीं सूझती । और इसलिये धरमकर्मका सव विधि विधान पुस्तकोमें ही 
खखा रह जाता है--..उन्हें अपनी कृत्रिम आवश्यकताओंको पूरा करनेसे 
ही फुर्सत नहीं मिठ्ती | इन सव आपत्तियोंसे वचनेके लिये “स्वदेश- 
वस्तुव्यवहार ” नामका ब्रत एक अमोघ शाल्लका काम देंगा। ऐसे महान 
उपयोगी व्रतका विधान कमी महावीर भगवानके शासनके विरुद्ध नहीं हो 
सकता और न वह जैनसिद्धान्तोके ही विरद्ध कहा जा सकता है। अस्त । 


यहाँ, श्वेताम्बर आचार्योका इश्लि, मैं सिर्फ इतना और बतछाना 
चाहता हूँ कि उन्होंने रात्रिमोजनविरतिकों छठ अणुव्नत तो नहीं 
माना, परन्तु साधुंके २७ मूलगुणोंमें उसे पंचमहात्रतोंके वाद छण 
त्रत जरूर माना है । क्रावकोंके छिये श्रीहेमचन्द्राचार्यने रात्रि- 
मोजनकें त्यागका विधान * मोगोपमेोगपरिमाण ” नामके दूसरे गुणवतमें 
किया है । परन्तु श्रावकप्रज्ञाप्तिके कर्ता आचार्यका उक्त गुणव्ततमें वैसा 
कोई विधान नहीं है| उसके टीकाकार श्रीहरिभद्रसूरि भी वहाँ रात्रि- 
भोजनके द्यागका कोई उल्लेख नहीं करते | उन्होंने  दृद्धसम्प्रदाय ? 
रूपसे जो प्राकृत गय्य अपनी टीकामें उद्धृत किया है उसमें भी रात्रि- 
भोजनके त्यागकी कोई विधि नहीं है । श्वेताम्ब॒र्सम्प्रदायका मुख्य ग्रन्थ 
उपासकदशांगसूत्र भी इस विषयमें मौन है--वह उक्त गुणबतका 
चर्णन करते हुए रात्रिभोजनके त्यागका कुछ भी उल्लेख नहीं करता | 
इन सव वातेंसि ऐसा माछूम होता है कि उनके यहाँ “ भोगोप॑भोग- 
परिमाण ? नामके गुणब्रतमें रात्रिमोजनके त्यागका कोई खास नियम नहीं 
है | अन्यथा, श्रावकप्रज्ञतिके कती या कमसे कम उसके टीकाकार उसका 
वहाँ उल्लेख जरूर करते | सम्भव है कि इस विषयमें उक्त सम्प्रदायके 


शुणयत भार शिक्षायत ४१ 


कराते उचभ 4५० 259%:0%--+ 0०-४० ८0००0 #्>+०क अन्त. रीप-म जा कवकनक मा. के ना. अधिजरी- उमर 244 2० हक जप ॥३५०३५ ४५ 2५ #७ 2०/०५/९५३०, (०९, ०. 


आचार्यार्म और भी मतमेंद हो जो अमीतक अपनेको मादम नहीं 
हुआ | 

इस तरह आचार्योके शासनभेद-द्वासे यह अणुन्नतोंकी संख्या 
भादिका कुछ विवेचन किया गया है) अणुन्नतेकि खरूप-विपयक विशेष 
भेदकी फिर किसी समय दिखलानेका यत्न किया जायगा । 





गुणव॒त ओर शिक्षात्रत 
+-<र>०० ०६[-->०+- 

जे, अणुन्तेकि पथ्ात्‌ , श्रावकके बारह अरतेमि तीन ग्ुणव्रतो 
ओर चार शिक्षाप्रतोका विधान पाया जाता है । इन सातों बतोंको 

सप्त शीलव्रत भी कहते ह। गुणमतेंसे अभिप्राय उन ब्रतोंका है जो 
अगुपनोंक गुणा अर्थात्‌ उपकारंके लिये नियत किये गये हैं--भावना- 
भूत ईं-अथबा जिनके द्वारा अपुब्रतरोंकी शद्धि तथा पुष्टि होती है | 
क्षीर दिक्षाद्ता उन्हें कहते हैं भिनका मुख्य प्रयोजन शिक्षा अर्थात्‌ 
अम्पयास है--जो जि्षाक्ते ानक तथा अम्यासके विपय है---अथव्रा 
द्िक्षाकी--त्रिद्योपादनकी--निनमें प्रधानता है और जो विशिष्ट श्रुत- 
धानभावनाकी परिणतिद्वारा नि्रीह् किये जानेके योग्य होते हैं । इनमे 
गुणनत प्रायः यावज्जीविक कदठाते हैं; अर्थीत्‌ू , उनके घारणका नियम 
प्रायः जीवनभरके टिये होता है--त्रे प्रतितमय पाछन किये जाते हैं--- 
और गिक्षात्रत यावज्ञीविक न होकर प्रतिदिन तथा नियत दिवसादिकके 
व्रिमागस अम्यसनीय होते हैं---उनका अभ्यास प्रतिसमय नहीं हुआ 
करता, उन्हें परिमितकाडमात्रित समझना चाहिये | यही सब्र इन दोनों 
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'प्रकारके व्रतोंमें परस्पर उल्लेखयोग्य भेद पाया जाता है # । यथपि इन दोनों 
जातिके ब्रतोंकी संख्यामें कोई आपत्ति माद्म नहीं होती--प्रायः सभी 
आचारयोने, जिन्होंने गुणब्त और शिक्षाब्रतका विधान किया है, गुणव्रतोंकी 
संख्या तीन और शिक्षात्रतोंकी संख्या चार बतछाई है--तो भी इनके 
भेद तथा खरूपादिकके प्रतिपादनमें कुछ आचार्योंके परस्पर मत-मेद है। 
उसी मत-मेदको स्थूलहूपसे दिखछानेका यहाँपर यत्ष किया जाता हैः--- 





मं यथा:-- 
१--अनुदृंहणाहणानामाख्यान्ति शगुणनतान्यायों; । 
“--इति स्वामिसमन्तभद्राः । 
२--“ शुणाथमणुन्॒तानामु पकाराथैनतं गुणबतं । शिक्षायै अभ्या- 
साय बत॑ देशावकाशिकादीनां प्रतिदिवसाभ्यसनीयत्वात्‌ू । अतएव 
शुणबतादस्य भेद । शुणबतं हि प्रायो यावज्ीविकमाहुए। अथवा 
शिक्षाविद्योपादानं शिक्षाप्रधानं ब्रत॑ शिक्षात्रत॑ देशावकाशिकादे- 
विंशिएशुतज्ञानभावनापरिणतत्वेनेव निर्वाह्मत्वात्‌।” “ शिक्षात्नतत्वं 
चास्य शिक्षाप्रधानत्वातव्‌ परिमितकालं भवित्वान्व ।? 
-श्वाशाधरः, स्वसागरधर्मास्ततटीकायां । 
३--/ अणुबतानां परिपाकनाय भावनाभूतानि सरुणबतानि।” 
४ शिक्षापदानि च शिक्षात्रतानि वा तन्न शिक्षा अभ्यासः स च॑ 
चारित्रनिवन्‍्धवविशिष्टक्रियाकछापविषयस्तस्य पदानि. स्थानानि 
तदह्विषयानि वा ज्तानि शिक्षाज्रतानि ।” 
--इति शभ्रावकमप्रज्ञप्तिठीकायां, हरिभद्रः 
४--“शीलं च गुणशिक्षाबतं | तत्र गुणबतानि अणुनजतानां भाव- 
नाभूतानि । यथाणुत्नतानि तथा झुणबतान्यपि सकृदग॒हीतानि याव- 
ज्जीव॑ भावनीयानि ।”...“शिक्षाषम्यासस्तस्याः पदाने स्थानानि 
अभ्यासविषयस्तन्येव ब्तानि शिक्षापद्त्॒तानीति । शुणबत्तानि तु 
न भतिद्विसभ्राह्मयाणि सकृद्श्रहणान्येव । 
“-इति तत्त्वार्थसृत्नस्य स्वस्वटीकायां सिद्धसेनगणिः यशोभद्रथ्थ । 
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(१) श्रीक्ुन्दकुन्दाचाय, अपने *चारित्रपहुड” में, इन ब्रतेंकि. 
भेदोंका प्रतिपादन इस प्रकारसे करते हैं:--- 
दिसविदिसमाण पढमे अणत्थदंडरस वज्जणं विदिय | 
भोगोपभोगपरिमा इयमेव गुणव्वया तिण्णि ॥ २५ ॥ 
सामाइय॑ च पढम विदिय॑ च तहेव पोसह भणिय । 
तइये अतिहीपुर्ज चउत्थ संलेहणा अंते | २६ ॥ 
अर्थात्‌--१ दिशाविदिशाओंका परिमाण, २ अनर्थदंडका याग 
और ३ भोगोपभोगका परिमाण, ये ही तीन गुणत्रत हैं। १ सामायिक, 
२ प्रोपष, ३अतिथिप्‌्जन और ४ अन्तमें सललेखना, ये चार शिक्षात्रतत हैं। 
*देवसेन” और “शिवकोठि' नामके आचायोंने भी अपने अपने 
प्रन्योंमिं इसी मतका प्रतिपादन किया है | यथा;--- , 
. दिसिविदिसिपचक्खाणं अणत्यदंडाण होह परिद्ारों 
भोओपभोयसंखा एण्ड गुणव्वया.तिण्णि ॥ २५४ ॥ 
देवे धुवद्र तियाले पव्वे पन्‍्चे सुपोप्तहोवास । 


अतिद्दीण संविभागो मरणंते कुणह सछिह्ण ॥ १५५ ॥ 
--भावसंग्रहे, देवसेनः । 


(यहाँ ' देवे थुयह्ट तियाले' ( त्रिकाल्देववन्दना ) से ' सामायिक ! 
का अभिप्राय है । 
शुणवतानामार्य स्थादिखते तद्‌ द्वितीयकम | 
अनर्थदण्डविरतिस्त॒तीय प्रणिगद्यते ॥| १६ ॥ 
भोगोपभोगसंख्यानं, शिक्षावरतमिर्द भवेत्‌ । 
सामायिर्क प्रोपधोपवासो5तिथिपु पूजनम्‌ ॥ १७ ॥ 


मारणान्तिकसछेख इत्येब तचतुष्टयम्‌ |... १८ ॥ 
रत्मालायां, शिवकोटिः | 
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(२) तार्थसृत्रके प्रणेता श्रीउमास्त्राति आचायने यद्यपि अपने 
सूत्रमें 'युणत्रत” और “शिक्षात्रत' ऐसा स्पष्ट नामोल्रेख नहीं किया, तो भी 
सातवें अध्यायमें सप्तशील ब्रतोंका जिस ऋमसे निर्देश किया है उससे 
मादछ्म होता है कि उन्होंने १ दिखिरति, २ देशविरति, ३ अनथ्थदण्ड- 
विरतिको गुणब्रत; और १ सामायिक, २ प्रोषधोपत्रास, ३ उपमोगपरि- 
भोगपरिमाण, ४ अतिधिसंविभागको शिक्षात्रत माना है। यथा;--- 


दिग्देशानथदंडविरतिसामायिकग्रोपधोपवासोप भो गपरिभो ग- 
'प्रिमाणातिथिसंविभागवरतसम्पत्न्थ । 

इस सूत्रकी टीकामें---' सर्वोर्धसिद्धिमें ---श्रीपूज्यपाद आचार्य भी 
४ दिग्विरति$, देशविरतिः, अनथदंडविरतिरिति। एतानि त्रीणि 
शुणब्रतानि ” इस वाक्यके द्वारा पहले तीन ब्रतोंको ग्रुणवत सूचित 
करते हैं | और इसलिये वाकीके चारों त्रत शिक्षात्रत हैं, यह खतः स्पष्ट 
'हो जाता है; क्योंकि शील्न्रत गुणशिक्षाव्रतात्मक कहलतते हैं| 


सप्तशीलानि गुणबतशिक्षात्रतव्यपदेशभांजीति । 

ऐसा, छोकवार्तिकमें, श्रीविद्यानन्द आचार्यका भी वाक्य है | 

इससे उमास्वाति आचार्यका शासन, और संभवतः उनके समर्थक 
श्रीपृज्यपाद और विद्यानन्दआचार्यका शासन भी, इस विषयमें, कुन्दकुन्दा- 
चाय आदिके शासनसे एकदम विभिन्न जान पड़ता है। उमालवातिने 
सछेखनाको रिक्षात्रतोंमे तो क्या, श्रावकके वारह अ्तोंमिं भी वर्णन 
नहीं किया; बल्कि ब्रतोंके अनन्तर उसे एक जुदा ही धर्म प्रतिपादन 
किया है, जिसका अलुष्ठान मुनि और श्रावक दोनों किया करते हैं | 
इसके सिवाय, उन्होंने गुणततोंमें “देशविरति” नामके एक नये ब्रतकी 
कल्पना की है और, साथ ही, भोगोपभोगपरिमाण अतको गुणबतोंसे 
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निकाल कर रशिक्षात्रतोंमें दाखिक किया है। तल्ार्थसूत्रके ठीकाकारों 
पूज्यपाद, अकलुकदेव और विद्यानन्दर्मेसे किसीने उनके इस 
कथनपर कोई आपत्ति नहीं की | वल्कि विद्यानन्दने एक वाक्यद्वारा 
साफ तौरसे सल्लेखंनाको अछग दिखलाया है और यह प्रतिपादन किया. 
है कि “'जिसप्रकार मुनियोंके महाव्रत और शील्व्रत सम्पक्त्वपूवेक तथा 
सल्लेखनान्त होते हैं उसी प्रकार गृहस्थके पंच अणुव्रत और गुणबत- 
शिक्षाव्रणकें विभागकी लिये हुए, सप्तरील्त्रत भी सम्यक्ल्वपूर्वक तथा 
सल्लेखनानत समझने चाहियें। अर्थात्‌, इन ब्रतोंसि पहले सम्यक्त्ववीं 
ज़रूरत है और अन्तमें---.मृत्युके संनिकट होनेपर---सछेखना, संन्यास 
अथवा समाधिका त्रिधान होना चाहिये |? वह वाक्य इस प्रकार हैः-- 


“४ तेन गृहस्थस्य पंचाणुत्रतानि सप्तशीलानि गुणवतशिक्षात्रत- 
व्यपदेशभांजीति द्ादशदी क्षाभेदा! सम्यक्त्वपूषेका! सलेखनांताथ 
महाव्रततच्छी लवत्‌ । 

इस वाक्यमें गृहस्थके वारहतोंको “द्वादश दीक्षाभेद ' प्रकट किया 
है, जिससे उन छोगोंका वहुत कुछ समाधान हो सकता है जो अभी-- 
तंक यह समझे हुए हैं कि श्रावकके वारहबरतोंका युगपत्‌ ही प्रहण होता. 
है, ऋमशः अथवा व्यस्त रूपसे नहीं | 

हाँ, श्वेताम्बर टीकाकारोंमें श्रीसिद्सेननणि और यजश्ञोंभद्वजीने. 
उमाखातिके उक्त सूत्रपर कुछ आपात्ति जरूर की है । उन्होंने, 
दिगिरतिके बाद देशविरतिके कथनको परमागमके ऋमसे विभिन्न 
सूचित करते हुए, एक प्रश्न खड़ा किया है और उसके द्वारा यह 
विकल्प उठाया है कि, जब परमागमर्मे ग्रुणब्रतोंका ऋमसे निर्देश 
करनेके बाद शिक्षात्रतॉंका उपदेश दिया गया है तो फिर सूत्रकारें 
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( उमात्वाति ) ने उसके विरुद्ध मिन्नक्रम किस लिये रक्खा है। अर्थात्‌ 
“दिग्विस्त्यादि शुणत्रतोंका कथन पूरा किये ब्रिना ही बीचमें “ देशविरति ! 
नामके शिक्षात्रतका उपदेश क्यों दिया है? और फिर आगे ख्यं ही इस 
क्रमभंगंके आरोपका समाधान किया है। यथा।-- 


# उंग्रति ऋमनिर्दिष्ट देशब्रतम्ुुच्यते । अन्राह वक्ष्यति भग- 
वान्‌ देशब्रत॑। परमार्पप्रवचनक्रमः केमथ्योद्धिनः सूत्रकारेण 
आप तु शुणयतानि ऋ्रमेणादिश्य शिक्षाव्रतान्युपदिष्टानि सत्र- 
कारेण' त्वन्यथा | तत्रायमशिग्रायः पूवेतो योजनशतपरिमित्त 
'गमनमभिशहीतं न चास्ति संभवो यद्मतिदिवस तावती दिगवगा 
हाञ्तस्तदनंतरमेवोपदिएं देशव्रतमिति | देशे भागेअवस्थापन 
प्रतिप्रदिन प्रतिग्रहरं प्रतिक्षणमिति सुखावबोधार्थमन्यथाक्रमः ।! 

इस अवतरणमें ऋममंगके आरोपका जो समाधान किया गया है 
-और उसका जो अभिप्राय बतछाया गया है, वह इस प्रकार हैः--.. 


४ पहलेसे सो योजन गमनका परिमाण ग्रहण किया था, परंतु यह 
"संभव नहीं कि प्रति दिन इतने परिमाणमें दिशाओंका अवगाहन हो 
सके इस लिये उसके ( दिखतके ) बाद ही देशब्रतका उपदेश दिया 
गया है। इस तरह, सुखसे समझमें आनेके लिये ( सुखावबोधाथ ) 
"सूत्रकारने यह मिन्नक्रम रक्खा है |? 

जो विद्वान निष्पक्ष विचारक हैं उन्हें ऊपरंके .इन 'समाधानवाक्योंसे 
'कुछ भी संतोष नहीं हो सकता | वास्तवमें इनके द्वारा आरोपका कुछ 
भी समाधान नहीं हो सका । देशब्रतकों दिख्रतके अनन्तर रखनेसे वह 
भले प्रकार समझमें आ जाता है, बादकों रखनेसे वह समझमें न 
ज्याता या कठिनतासे समझमें जाता, ऐसा कुछ भी नहीं है। और 
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इस लिये * सुखाबबोध ” नामके जिस हेतुका प्रयोग किया गया 
है वह कुछ कार्यलाधक मारम नहीं होता । सूत्रकार जैसे विद्वानोंसे 
ऐसी बड़ी गलती कभी नहीं हों सकती कि वे, जानते वृश्ते और 
मानते हुए भी, ख्वामस्वाह एक जातिके त्तको दूसरी जातिके ब्रतोमिं 
शामिल कर दें, उन्हें ऐसी वार्तोंका खास खयाठ रहता है और इसी 
डिये उन्होंने अपने सूत्रमें अनेक वार्तोकी, किसी न किसी, विशेषताके 
ग्रतिपादनाथ, अछ्ग अलग विभक्तियोंद्वारा दिखछानेकी चेथ्ट भी की है। 
यहाँ ऋमनिर्देशसे ही गुणत्रत और शिक्षात्रत अलग हो जाते हैं, इस 
लिये किसी विमक्तिद्वारा उन्हें अछठग अलग, दिखछानेकी जरूरत 
नहीं पढ़ी । हाँ, दिग्देशानथे दंडके बाद * वि्रिति” शब्द छगाकर इन 
तीनों अरतोंकी एकजातीयता और दूसरे ब्रतोंसि विभिन्नताको कुछ सूचित 
जरूर किया है, ऐसा माद्धम होता है। यदि उम्राखातिको “देशबिरति ! 
नामके ब्रतका शिक्षात्रत होना इष्ट होता तो कोई वजह नहीं थी कि वे 
उसका यथास्थान निर्देश न करते। त्तार्थाघिगमभाष्यमें भी, जिसे 
स््रयं उमास्लातिका बनाया हुआ भाष्य बतलाया जाता है, इस विषयका 
कोई स्पष्टीकरण नहीं है। यदि उमाख्ातिने सुखावनोधके लिये ही ( जो 
प्राय; सिद्ध नहीं है ) यह ऋममंग किया होता और तत्ताथोधिगमभाष्य 
खय॑ उन्हींका खोपज्ञ टीकाम्रंथ था तो वे उसमें अपनी इस बातका 
स्पष्टीकरण जरूर करते, ऐसा हृदय कहता है। परंतु वैसा नहीं पाया 
जाता और -न उनकी इस सुखाववोधिनी इत्तिका खेताम्बर सम्प्रदायमें 
पीछेसे कुछ अनुकरण देखा जाता है | इस ढिये, बिना इस बातकों 
खीकार किये कि उमाखाति आचार्य “देशविरति” नामके ब्रतकों गुणब्रत 
और “ उपभोगपरिभोगपरिमाण ” नामके जतको शिक्षात्रत मानते -थे, उक्त 
क्रममंगके आरोपका समुचित समाधान नहीं बनता। मुझे तो ऐसा 
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माछम होता है कि जेताम्बरसम्प्रदायके आगम मप्रैथोंसे तत्तार्थसृत्रकी 
विधि ठीक मिलनेके लिये ही यह सब खींचातानी की गईं है। अन्यथा, 
उमाखाति आचार्यका मत इस विषयमें वही माद्म होता है जो इस 
नम्बर ( २ ) के शुरूमें दिखछाया गया है और जिसका समर्थन 
श्रीपृज्यपादादि आचार्योंके वाक्योंसि भले प्रकार होता है। और भी वहु- 
तसे आचार्य तथा विद्यात्‌ इस मतको माननेवाले हुए हैं, जिनमेंसे 
कुछके वाक्य नीचे उद्धृत किये जाते हैं।--- 


दिग्देशानर्थद्‌डानां विरतिख्तितयाश्रयर्‌ । 
शुणव्रतत्रय॑ सक्िः सागारयतिपु स्तृतम्‌ ॥ 
आदों सामायिकक कर्म श्रोपधोपासनक्रिया । 
सेव्यार्थनियमो दाने शिक्षात्रतचतुष्टय ॥ 
“-यशस्तिलके, सोमदेवः । 
( यहाँ “सेव्याथैनियम” से उपभोगपरिभोगपरिमाणका और “दान! 
से अतिथिसंविभागका अथे समझना चाहिये। ) 
स्थवीयरसी विरतिममभ्युपगतस्य श्रावकस्थ ब्रतविशेषों गुण- 
ब्रतत्रय॑शिक्षाव्तचतुएयं शीलसप्तकमित्युच्यते । दिग्विरति३, 
देशविरतिश, अनर्थदंडविरति), सामायिकं, प्रोपधोपवास।, उप- 
भोगपरिमोगपरिमाणं, अतिथिसंविभागश्रेति । 
“चारित्रसारे, भीचाम्ठुंडययः । 
दिग्देशानर्थद॑डेम्यो विरतियां विधीयते 
जिनेश्वरसमाख्यातं त्रिविर्ध॑ तहुणव्त ॥ 


-छुंभाषितंरंत्नसंदोहे, अभितगति+ । 
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भिक्षात्रत॑ चतुर्मेंद सामायिक्रमुपोपितम । 
भोगोपभोगसंख्याने संविभागोडशने5तियेः ॥ १९-८३ ॥ 
--धर्मेपरीक्षायां, अमितयतिः । 
दिग्देशानर्थदंडे भ्यो यत्रिधा विनिवर्तनम । 
पोतायते भवाम्भोधों त्रिवि तहणवतम्‌॥ 
भोगोपभोगसंख्यान॑.... ठतीय॑ तत्तदाखूय स्यात्‌....॥। 
--धर्मशमॉस्‍्युदये, भ्रीहरिचंद्रः । 
ऊपरके इन सव अवतरणेतसि साफ प्रकट है कि श्रीसोमदेव्सरि, 
चामुंडराय, अमितगति आचार्य और श्रीहरिचंद्रजीने दिखिरति, 
देशविरति, अनर्थदंडविरति इन तीनोंको गुणत्रत और सामायिक, प्रोष- 
घोपवास, भोगोपभोगपरिमाण, अतिथिसंविभाग, इन चारोंकों शिक्षात्रत 
वर्णन किया है | साथ ही, इन सभी विद्वानोंने भी सछेखनाको श्राव- 
कके बारह अतोंसे अछग एक जुदा धर्म प्रतिपादन किया है | इस छलिंये 
इनका शासन भी, इस विषयर्म श्रीकुंदकुदाचार्यके शासनसे विभिन्न 
है। परंतु उसे उमास्वातिके शासनके अनुकूछ समझना चाहिये। 


(३ ) स्वामी समंतभद्र अपना शासन, इस विपयमें, कुंदरकुंद और 
उमास्तातिके शासनसे कुछ मित्रामिन्नहूपसे स्थापित करते हुए, अपने 
८ स्नकरंडक ” नामके उपासकाध्ययनर्मे, इन अ्रर्तोंका प्रतिपादन इस 
प्रकारसे करते हैंः--- 

दिखतमनर्थदंडन्रत च भोगोपभोगपरिमाणम्‌ । 
अनुदृंदणाहणानामाख्यान्ति गुणवतान्यायां! ॥ 
देशावकाशिक वा साममिक श्रोपधोपवासो वा । 
बेय्याइत्य शिक्षात्रतानि चल्वारि शिष्टानि.॥ 


है. 
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अर्थात्‌--दिखत, अनर्थदंडब्रत और भोगोपमोगपरिमाण, इन तीन 
अंतेंकि द्वारा गुणोंकी ( भणुब्रतोंकी अथंचा समन्तभद्ग-प्रतिप्रादित मष्ट 
मूल्युणोंकी ) इद्धि तथा घृष्टि होनेसे आये पुरुष इन्हें गुणव्रत कहते हैं । 
देशावकाशिक, सामायिक, प्रोपधोपवास और वैय्याइत्य, ये 'चार शिक्षा- 
अत बताये गये हैं | 
इससे स्पष्ट है कि गुणब्रतोंके सम्बन्धर्मे स्वामी समन्तभद्र और कुन्द- 
कुन्दाचायंका शासन एक है। परल्तु शिक्षात्रतेंकि सम्बन्धमं वह एक 
नहीं है। समंतभद्ने ' सल्लेखना ” को शिक्षात्रतोमिं नहीं रक्खा वल्कि 
'उसंकी जगह “देशावकाशिक ' नामके एक दूसेरे ब्रतकी तजवीज की 
है और उसे शिक्षात्रतोंमें सबसे पहछा स्थान प्रदान किया है | रही 
उमाखातिके साथ तुल्नांकी बात, समन्तभद्रका शासन उमास्वातिके 
 शासनसे दोनों ही प्रकारके त्रतेमिं कुछ विभिन्न है । उमालातिने जिस 
. <देशविरति ! ब्रतको दूसरा गुणव्रत बताया है समन्तभद्गने उसे “ देशा- 
. बकाशिक ? नामसे पहला शिक्षात्रत प्रतिपादन किया है | और समन्त- 
भद्रने जिस “भोगोपमोगर्परिमाण” नाम॑के ्रतको गुणब्रतेर्मि तीसरे 
नम्बर पर खखा है उसे उमास्वातिने शिक्षात्रतोम तीसरा स्थान प्रदान 
किया है | इसके सिवाय, “ अतिथिसंविभाग ” के स्थानमें “वैय्यावृत्य 
को रखकर समन्तभद्दने उसकी व्यापकताकों कुछ अधिक बढ़ा दिया है | 
उससे अब केवल दानका ही प्रयोजन नहीं रहा बल्कि उसमें संयमी पुर- 
थोंकी दूसरी प्रकारकी सेवा टहछू भी भा जाती है। इसी बातका स्पष्टी- 
करण करनेकें लिये आचार्यमहोंदयन, अपने प्रम्धमें, दानार्थ-प्रतिपादक ' 
पद्यते भिन्न एक दूसरा पद्म भी.दिया है जो इस प्रकार है 
व्यापत्तिव्यपनोदं: पदयोः संवाहन॑ च गुणरागात्‌ । 
पयाइत्यं यावाजुपग्रहोधन्योपि संयमिनाम ॥ 


भ 
श्र 


शुणमत और शिक्षात्रत घर 


पं० आशाधरजीने अपने सागारघर्मामतमें इन त्रतोंका कथन प्रायः 
स्त्रामी समन्तमभद्रके मतानुसार ही किया है । गुणव्रतोंका कथन प्रारंभ 
करते हुए, टीका, ' आहुन्नुबन्ति स्वामिमताहुसारिणः ? इस वाक्यके 
द्वारा उन्होंने स्वामी समनन्‍्तभद्रके मतकी ओरोंसे मित्रता और अपनी 
उसके साथ अनुकूल्ताकों खुले शब्दोमें उद्घोषित किया है । परन्तु 
रिक्षात्षतोंका प्रारंभ करते हुए टौकार्मे ऐसा कोई वाक्य नहीं दिया, 
जिसका कारण शायद यह माहछूम होता है कि उन्होंने समन्तभद्रके 
“वैव्याइल ” नामक चौथे शिक्षाज्रतके स्थानमें उमास्तातिके “ आतिथि- 
संविभाग ” व्रतकों ही रखना पसंद किया है | और उसका छक्षण भी 
दानार्थ-प्रतिपादक किया है। यथाः--- 

ब्रतमतिथिसंविभागः पात्रविशेषाय विधिविशेषेण । 
' द्रव्यविशेषवितरणं दातविशेषस्य फलविशेषाय ॥ ५-४१॥। 

४ देशावकाशिक ? त्रतका वर्णन करते हुए, टीकामे, पं> आशाघर- 
जीने लिखा है कि, शिक्षाकी प्रधानता और परिमितकाल-भावितपनिकी 
चजहसे इस ब्रतको शिक्षात्रतत्वकी प्राप्ति है। यह दिखतंके समान 
यावजीविक नहीं होता। परन्तु तच्चार्थत्त्र आदिकमें जो इसे 
शुणबत माना सो वहाँ इसका लक्षण दिख्तको संक्षिप्त करने 
मात्र विवक्षित मालूम होता है। साथ ही, वहाँ इसे दूसरे गुण- 
जतादिकोंका संक्षेप करनेके लिये उपलक्षण रूपसे प्रतिपादित समझना 
चाहिये | अन्यथा, दूसरे त्रतोंके संक्षेपत्तों यदि अछग अछग ब्रत कर 
दिया जाता तो ब्रतोंकी “ बारह? संखझ्यामें विरोध 'आता। यथा/--- 

४ शिक्षात्रतत्व॑ चास्य शिक्षाप्रधानत्वात्परिमितकालभाविता- 
चोच्यते | न खत्वेतदिस्वतवद्यावज्जीविकमपीष्यति। यत्तु तत्ता- 
थोदौ गुणबतलमस्य श्रूयते तदिखतर्संक्षेपणलक्षणत्वमात्रस्थेव 





ण्२्‌ अनायायोंका शासवसेद 


विवशक्षित्राहक्ष्यतं'। दिखतर्संक्षेपकरण चात्रा(न्य)गुणब्रतादि: 

सेक्षेपकरणस्याप्युपलक्षण द्ृष्टन्यं । एपामपि संक्षेपस्थावश्यकते- 
व्यवादतित्रत च संक्षेपकरणस्थ मिन्रत्रतत्वे गुणाः स्प॒द्गोदशेति 
संख्याविरोधः स्यात्‌ । 


पं० आशाधरजीके इन वाक्योंसे यह वात और भी स्पष्ट हो जाती हैं 
कि उमात्वांतिका शासन, चाहे वह किसी भी विवक्षासे* क्यों न हो, 
इस विषयर्म समन्तभद्रके शासनसे और उन ग्वेताम्बर आचार्योके शासनसे 
विभिन्न है जिन्हेनि “देशावकाशिक को रिक्षात्रत प्रतिपादन किया है । 


(9 ) सझ्थामिकार्तिकेयने, अपने “अनुपेक्षा” प्रन्यमें देशाव-. 
काशिकको चौथा शिक्षाव्रत प्रतिपादन किया है। अथीत्‌, शिक्षात्रतोर्मे 
उसे पहला दर्जा न देकर अन्तका दर्जा प्रदान किया है । साथ ही, 
उसके स्वरूपर्मे दिशाओंके परिमाणको संकोचनेके साथ साथ इन्द्रियोंके 
विषयोंकी अर्थात्‌ भोगोपभोगंके परिमाणकी मी संकोचनेका विधान: 
किया है । यथा:--- 


पुन्वपमाणकदाण्ं सन्बदिसीण पुणोवि संवरण । 

इन्द्रियविसयाण तहा पुणोवि जो कुणदि संतरण ॥ ३६७ ॥[ 
, चासादिकयपमार्ण दिणेदिणि लोहकामसमणत्थ | 

सावल्नवज्जणद्वं तस्स चउत्थ व्यय होदि ॥ ३६८ ॥ 


+# पं० आशाघरजीने जिस विवद्धाका उल्लेख किया है उसके अनुसार “देश- 
त्रत ” भुणन्रत हो सकता है और उसका नियम भी यावज्लीवके लिये किया जा 
सकता है। इसी तरह भोगोपभोगपरिसाण यावष्वीविक भी होता है, ऐसा न मान- 
कर यंदि उसे नियतकालिक ही माना जावे तो इस विवक्षासे वह शिक्षात्रतोंमें भी- 
जा सकता है।' विवक्षासे केवछ विरोधका परिहार होता है । परंतु शासनमेद 
ओर भी अधिकताके साथ. दृढ तथा. स्पष्ट हो जाता है।. - - 





शुणबत और शिक्षात्रत - 


इस तरह उनके इस अतका क्रम' तथा विषय समन्तभद्रके ऋम तथा 
विषयसे कुछ मित्र है और इस मिन्नताके कारण दूसरे शिक्षात्रतेकि 
क्रममें भी मित्रता आ गई है----उनके नम्बर बदल गये हैं | इसके 
सिचाय, स्वामिकार्तिकेयने वैय्यादृत्य ! के स्थानमें ५ दान' का ही विधान . 
किया है *| इन सब विभिन्नताओंके सिवाय, अन्य प्रकारसे उनका 
शासन, इस विषयमें, समन्तभद्रके शासनसे प्रायः मिलता जुलता है | 
और इस लिये यह कहनेमें कोई संकोच नहीं हो सकता कि स्वामि- 
कार्तिकेयका शासन कुन्दकुन्द, उमात्वाति, प्ृज्यपाद, विद्यानन्द, सोम- 
देव, अमितगति और कुछ समन्तभद्रके शासनसे भी मित्र है। 
(०) श्रीजिनसेनाचार्य, * आदिपुराण ? के १ ०वें पर्वमें, लिखते हैं; --- 


दिग्देशानथेदंडेन्यो विरति! स्पाहणबतस्‌ । 
भोगोपभोगसंख्यानमप्याहुस्तहणवतस्‌ ॥ ६५ ॥ 
समतां श्रोपधविधि तथेवातिथिसंग्रहम्‌ । 
मरणान्ते च॒ संन्यास प्राहु) शिक्षात्रतान्यपि ॥ ६६॥ 
अथीत--दिग्विरति, देशविरति, अनर्थदंडविरति, ये (तीन) गुणबत्त 
हैं; भोगोपभोगपरिमाणकी भी गुणबव्रत कहते हैं। समता ,( सामायिक ), 
प्रोषधविधि, अतिथिसंग्रह (अतिथिप्रूजन ) और मरणंके संनिकट होने पर 
संन्यास, इन (चारों) को रिक्षात्रत कहते हैं | 
इससे माछूम होता है कि श्रीजिनसेनाचायंका मत, इस विषयर्मे 
समन्तभद्रके मतसे बहुत कुछ, मित्र है। उन्होंने देशविरतिको शिक्षा- 
अतेमि न रख कर उमास्त्राति तथा प्रज्यपादादिके सदृश उसे. गुणत्रतेमि 


# “दाणं जो देदि सर्य णचदाणविहीहिं संज्ञुत्तो ॥ 
सिक्‍्खावरय्य ्॑ तिदियं तस्स.हवे......॥ 


५७ जैनाचार्योका शासनभेद 


रखा है, और साथ ही संन्यास (सल्लेखना) को भी शिक्षात्रत 
प्रतिपादन किया है। इसके सिवाय, भोगोषभोगपरिसाणकों भी जो 
उन्होंने युणव्त सूचित किया है उसे केवल समन्तभद्रादिके मतका 
' उल्लेख मात्र समझना चाहिये। अन्यथा, ग्रुणब्रतोंकी संख्या चार हो 
'जायगी, और यह मत प्रायः सभौसे मित्र ठहरेगा । हाँ, इतना ज़रूर 
है कि इसमें गुणवरतसम्बन्धी प्रायः सभी मतोंका समावेश हो जायगा। 
शिक्षात्रतेंकि सम्बन्ध आपका मत, कुन्दकुन्दको छोड़कर, उमाखाति, 
' पज्यपाद, विद्यानन्द, सोमंदेव, अमितगति, समन्तभद्र और ख़ामि- 
कार्पिकेय आदि प्रायः सभी आचारयोंसि मित्र पाया जाता है | 


(६) श्रीवसुनन्दी आचायेने, अपने श्रावकाचारमें, शिक्षात्रतेकि 
१ भोगविरति, २ परिभोगनिद्वत्ति; १ अतिथिसंविभाग और ४ सलेखना, 
ये चार नाम दिये हैं | यथा।--- 


४ ते भोयविरह सणिय॑ पढम सिक्खावय सुत्ते |” 

४ त॑ परिभोयणिवुत्ति विदियं सिक्खावर्य जाणे |” 

“ अतिहिस्स संविभागो तिद्यिं सिक्खावय्य मुणेयर्व |! 

४ सछेखणं चउत्थ सुत्ते सिखावर्य भणिये ।”? 

इससे स्पष्ट है कि वसुनन्दी आचार्यका शासन, इस विषयमें, पहले 
कहे हुए सभी आचार्येके शासनसे एकदम विभिन्न है । आपने भोग 
परिभोगपरिसमाण नामके त्रतको, जिसे किसीने ग्रुणत्रत और किसीने 
शिक्षात्रत माना था, दो टुकड़ोंमें विभाजित करके उन्हें शिक्षाव्रतोंमें सबसे 
पहले दो त्रतोंका स्थान प्रदान किया है और भोगविरतिके सम्बन्धमें 
' लिखा है कि उसे सूत्रमें पहला शिक्षात्रत बतछाया है। मादुम नहीं 
वह कौनसा सूत्र-प्रन्थ है, जिसमें केवल भोगविरतिको प्रथम शिक्षात्रत 





शुर्णत्रत और शिक्षावत : ण्ण्ः 
प्रतिपादन किया 'है। -इसके सित्राय, आपने सामायिक्र और गओ्ोपधो- 
पवास नामके दो ब्रतोंको, जिन्हें उपर्युक्त सभी .ओचायोंने ,शिक्षात्रतोर्मि 
रक्‍्खा है, इन व्रतोंकी-पंक्तिमेंते ही कतई निकार डाछा  है.। .शायंद 
आपको यह खयाल हुआ हो कि. जब 'सामायिक” और ० प्रोषघोपवास * 
नामकी दो प्रतिमाएँ ही अछग हैं तब्र.ब्रतिक प्रतिमा इन दोंनों अर्तोंकि 
रखनेकी क्या जरूरत हैं और इसी लिये आपको बहाँसे इन ब्रतेंकि.. 
निकालनेकी- जरूरत- पड़ी. हो, अथवा इस .निकाढनेकी कोई -दूसरी ही 
बजह हो | कुछ भी हो, यहाँ में, . इस विपयमें, कुछ. विशेष विचार? 
उपस्थित करनेकी जरूरत नहीं समझता | .परन्तु इतना जरूर कहूँगा 
कि वारह : श्रतोमिं---बरतिक प्रतिमार्में---सामायिक ओर प्रॉषधोप॑वार्स 
शीलरूपसे निर्दिष्ट हैं और अपने अपने नामकी प्रतिंमाओंमें वे. श्रत- 
रूपसे प्रतिपादित हुए हैं #[. “शीछ 'का छक्षण अकर्ूंकदेंव और 
विद्यानन्दने, अपने अपने वार्तिकोमें “अतपरिरक्षण” किया है। पूज्य- 
पाद भी “बतपरिरक्षणाथ शीरूँ” ऐसा छिखते हैं। जिस प्रकार 
परिधियाँ नगरकी रक्षा करती हैं उसी प्रकार “शीछ?” अर्तोंकी पालना 
करते हैं, ऐसा श्रीअम्रतचन्द्र आचार्यका कहना है »। खेताम्बराचार्य 
श्रीसिद्सेनगणि और यशोभद्रजी भी अणुन्रतोंकी इढ़ताके लिये 
शीव्ल्तोंका उपदेश बतछते हैं ७ | . अतः अहिसादिक आअतोंकी रक्षा, 
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* यत्पाकू सामायिकं शीलं तदबतं प्रतिमाववश | ':. , 7 
यथा तथा प्रोपधोपवालो5पीत्यत्र युक्तिवाक्‌॥ . 

'  “-सागारघमोसते, आशाघरः। : 
४ परिधय इच नगराणि बतानि किछ पालयन्ति शीलानि। 

--पुरुषार्थसिद्धशपायः । 

# प्रतिपन्नस्याणुन्नतस्यागारिणस्तेषामवाणुब्रतानां दाढयापादनाय॑ 
शौलोपदेशः |, . _.  , “- . “-तत्त्वाथ॑सूत्र॒टीका। 


० 
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३, 





परिपाठना और इढता सम्पादन करना ही - सप्तशीरोंका ' सुख्य 
उद्देय है | और इस दृष्टिसे सप्तशीछोमें वर्णित सामायिक और 
प्रोषधोपवासको नगरकी परिधि और शत्यकी इति ( धान्यकी बाड़ )- के: 
समान अणुब्नतोंके परिरक्षक समझना चाहिये | - वहाँ पर मुख्यतंया 
रक्षणीय ब्रतोंकी रक्षाके लिय उनका केवल अभ्यास होता हैं, वे खतनें 
व्रत नहीं होते । परन्तु अपनी अपनी प्रतिमाओंमें जाकर वे सवतन्त्रजत ' 
बन जाते- हैं और तब परिधि अथवा बृति (बाड़) के समान दूसरोंके' 
केवल' रक्षक न॑ रहकर नगर अथवा दात्यकी तरह स्वयं: प्रधानतया- 
रक्षणीय हो जाते हैं. और उनका उस समय निरतिचार पाठन किया: 
जाता है* | यही इन ब्रतोंकी दोनों अवस्थाओंमें परत्पर भेद पाया' 
जाता है। '.. हे शा 


मादछ्म नहीं उक्त वसुनन्दी सैद्धान्तिकने, ओ्रौडुन्दकुन्द, शिवकोटि 
तथा देवसेनाचारय और जिनसेनाचार्यने भी; सलेखनाको. शिक्षात्रतोंम 


» # सातिचार और निरतिचारका यह मतभेद “ लाटीसंद्विता 'के निम्न वाक्यसे 
जाना जाता हैः-- ४ ” 


“खांतिचार तु तनत्न स्यादत्नातीचारवजितम्‌ |” 


इस संहिंतामें यंह भी लिखा हैं कि ज्तंप्रतिमामें यदि किसी समय 'किसी 
चवजहसे इन सामायिकादिक जंतोंका. अनुष्ठान न .किया जाय तो उससे त्रतक्रो हानि 
नहीं पहुँचती, परन्तु अपनी भ्रतिमामें जाकर उनके न.करनेसे जरूर हानि पहुँचती 
है। जैसा कि. सामायिक-विषयके उसके निम्न वाक्योंसे प्रकट हैः | * 


,., वत्र हेतुबशात्क्वापि कुयोत्कुयौन्नचा कचितूं। .“*- £ 

' ' “ खातिचारब्रतित्वाद्धा तथापि न बतक्षातिः ॥ 

: अन्नावश्य त्रिकालेडपि काये -सामायिक च-यतव्‌। .- 
' “अन्यथा मतंहानिः स्थादतीचारस्य का कथा॥ पल 


शुणवत और शिक्षात्त ण्‌ड 


क्यों रखा है, जबकी शिक्षात्रत अम्यासके ;छिये नियत किये 
गये हैं और सल्लेखना मरणके सन्रिकट होनेपर ,एक बार ग्रहण 
की जाती है, उसका. पुनः पुनः अनुष्ठान नहीं. होता और 
'इसलिये उसके द्वारा .प्रायः कोई अम्यासविशेष नहीं बनता । 
दूसरे, प्रतिमाओंका विषय अपने अपने पूर्वगुणोंक साथ ऋम-विदृद्धं 
बतंछाया गया है | भर्थात्‌, उत्तर-उत्तरकी प्रतिमाओंमें, अपने अपने 
शुणोंके साथ, प्रूषे-पूर्वकी प्रतिमाओके, सारे युण विद्यमान होने चाहियेंऋ। 
बारह वर्तोर्मे सल्ेखनाको स्थान देनेसें *ब्तिक” नामकी दूसरी'प्रतिमार्मे 
. उसकी पूर्ति आवश्यक हो जाती है। बिना उस गुणकी 'पूर्तिके अगली 
प्रतिमाओंमें आरोहण नहीं हो सकता और. सल्ेखनाकी धरतिपर शरीरकी 
ही समाप्ति हो जाती है, फिर अगली प्रतिंमाओंका अनुष्ठान कैसे बन 
सकता , है ? अतः सल्लेखनाको शिक्षात्रत मानकर दूसरी - प्रतिमा्मे 
रखनेसे तीसरी सामायिकादि प्रतिमाओंका अनुष्टान अशक्य हो,: जाता 
“है और वे केवछ कथनमात्र रह-जाती हैं, यह बड़ा दोष आता है। 
इस पर विद्वानोंकी विचार करना चाहिये | इसी लिये प्रसंग पाकर यहाँ 
पर यह विकल्प उठाया गया है | संम्भव है .कि, ऐसे ही :.किन्हीं 
कारणेसि समन्तमद्र, उमात्ाति, सोमंदेव, भमितगति 'और स्वामि- 
कार्तिकेयादि आचारयोने सल्ेखनाको शिक्षाव्रतोंमे स्थान न दिया हो, अथवा 
चसतुनन्दी आदिकका सल्लेखनाको शिक्षात्रत करार देनेमें कोई. दूसरा, ही 
ड्लेतु हो |. उन्हें प्रतिमर्भके विषयका अपने प्र गुणोंके साथ विद्ृद्ध 


# आवकपदानि देवेरेकादश देशितानि येपु खंलुं । 
स्वगुणाः पूर्वेगुणेः सह तिष्ठन्ते ऋमविदेद्धाः ॥ 


, »रलक़रण्डक्रे, समनन्‍्तभद्रः । 
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न 
होना ही इ न हो। कुछ भी हो, उसके मादुम' होनेकी जरूरत है 
और उससे आचारयोंका शासनमेद और भी अधिकताके साथ व्यक्त होगा । 


गुणनतोंके सम्बन्ध भी व॒सुनन्दीकां शासन समन्‍्तभद्रादिके शासनसे 
विभिन्न है उन्होंने दिग्बिरति, देशविरति और संभवत्तः अनर्थदंडविरतिकों' 
गुणव्रत करार दिया है। अनर्थदंडके साथमें “संमवत्‌ः ” शब्द इस 
वजहसे लगाया गया है कि उन्होंने अपने ग्रन्थमें उसका.नाम नहीं दिया । 
और लक्षण अंथवा स्वरूप जो दिया है वह इस प्रकार है;--- . 


. अयदंडपासविकय ऋूडतुलामाणंकूरसत्ताणं। 
संगहो ण॒ कीरइ ते जाण शुणव्ययं तिदियं ॥ 


इसमें छोहेंके दंड-पाशको न बेचने और झूठी ;तराजू, झूठे वाद 
त्रथा क्रूर जन्तुओंके संग्रह न करनेकी तीसरा गुणब्र॒त बताया .गया है 
अनर्थद्‌डका, यह -ल्‍क्षण अथवा स्वरूप समन्तभद्रादिकके पंचमेदात्मकः 
अनर्थदंडके छक्षण तथा स्वरूपसे बिलकुछ विलक्षण माद्धम होता है | 
इसी तरह देशविरितिका ठक्षण भी आपका औरोंसे विभिन्न पाया जाता 
है। आपने उस देशमें गमनके त्यागको देशविरति बतछाया है जहाँ, 
ब्रतमंगका कोई, कारण मौजूद हो * | और इस डिये जहाँ ब्रतमंगका: 
कोई कारण नहीं उन देशेंमिं गमनका त्याग आपके उक्त ब्रतकी सीमासे' 
बाहर समझना चाहिये । दूसरे आचार्येकि मतानुसार देशावकाशिक- 
ब्रतके लिये ऐसा कोई नियम नहीं है । वे कुछ कालके लिये दिखत- 
द्वारा अहण किये _ुए क्षेत्रके एक खास देशमे स्थितिका संकल्प करके- 


+# वयभंगकारणं होई जस्मि देसास्मि तत्थ णियमेण । 
, * कीरइ-गर्मंणणियत्ती ते जाण गुणव्वयं बिंद्य ॥ २१४ ॥ 


शुणन्रत और शिक्षात्रत ण्र्‌ 








अन्य संपूर्ण देशों-भागों-के त्यागका विधान करते हैं चाहे उनमें बतमं- 
गका कोई कारण हो या न हो । जैसा कि देशावकाशिक व्रतके निम्न 
उक्षणसे प्रकट हैः--- 
स्थास्यामीदमिदं यावद्यत्कालमिहास्पदे । 
इति संकरुप्य संतुष्टस्तिष्टन्देशावकाशिकी ॥ 
“--इत्याशाधरः । 

* यहाँ पर मुझे इन नरतेकि लक्षणादिसम्बन्धी विशेष मतमेदको दिखछाना- 
इष्ट नहीं है। वह वसुनन्दीसे पहले उल्लेख किये हुए आचार्यो्मे भी, थोड़ा 
चहुत, पाया जाता है। और इन बअतेकि अतिचारोंमें भी अनेक आचायोंके: 
परस्पर मतमेद है, इस संपूर्ण मतमेदको दिखलानेसे छेख बहुत बढ़ 
जायगा | अतः छक्षण, खरूप तथा अतीचारसंबंधी विशेष मतमेदको 
फिर किसी समय दिखलानेका यत्न किया जायगा | यहाँ, इस समय, सिर्फ: 
इतना ही समझना चाहिये कि इन दोनों प्रकारंके ब्रतोंके भेदादिकप्रति- 
पादनमें आचार्योके परस्पर बहुत कुछ मतभेद है | इन अतोंका विपयक्रम 
कक्षाके पठनक्रम (कोर्स ०००:४० ) की तरह समय समयपर बदलता: 
रहा है। और इस लिये यह कहना वहुत कठिन है कि मरह्यवीर भगवानने' 
इन विभिन्न शासनोंमेंसे कौनसे शासनका प्रतिपादन किया था । संभव- 
है कि उनका शासन इन सर्वोत्ते कुछ विभिन्न रहा हो। परंतु इतना 
ज़रूर कह सकते हैं कि इन विभिन्न शासनोंमें परस्पर सिद्धान्तमेद नहीं 
है---जैनसिद्धान्तोंसे कोई विरोध नहीं आता--और न इनके प्रतिपादनमें. 
जैनाचार्योका परत्पर कोई उद्देशयमेद पाया जाता है। सबोंका उद्देश्य 
सावय कर्मोके द्यागकी परिणतिको क्रमशः बढ़ाने---उसे अणुब्नतेंसि 
महात्रतोंकी ओर के जाने---और छोभादिकका निग्रह कराकर संतोपके 
साथ शांतिपूर्वक जीवन व्यत्तीत करानेका माद्ठम होता है। हाँ दृष्टिमेद, 
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अपेक्षामेद, विषयमेद, ऋममेद, प्रतिपादकोंकी समझ . भौर प्रतिपायोंकी 
"स्थिति आदिका भेद अवश्य है, जिसके कारण उक्त शासनोंको विभिन्न 
ज़रूर मानना पड़ेगा। और इस लिये यह कभी नहीं कहा जा 
“सकता कि महावीर भगवानने ही इन संब विभिन्न शासनोंका 
विधान किया था--उनकी वाणीमें ही ये सब मत अथवा इनके 
पतिपादक शास्त्र इसी रूपसे प्रकट हुए थे। ऐसा मानना जौर 
"समझना नितान्त भूलसे परिपूर्ण तथा वस्तुत्थितिके विरुद्ध होगा | अतः 
-श्रीकुद्कुंदाचार्यने गुणत्रतोंके संबंधमें, ५ एवं, शब्द छगाकर--इयमेव 
'शुणव्वया तिण्णि! ऐसा लिखकर---जो यह नियम दिया है कि, दिशा- 
'विदिशाओंका परिमाण, अनर्थदंडका त्याग और भोगोपमोगका परिमाण, ये 
ही तीन गुणब्रत हैं, दूसरे नहीं, इसे उस समयका, उनके सम्प्रदायका 
अथवा खास उनके शासनका नियम समझना चाहिये | और श्रीअमित: 
गतिने. 'जिनेश्वरसमाख्यातं त्रिविध॑ तदमुणबर्त' इस वाक्‍्यके द्वाग 
दिग्विरति, देशविरति और अनर्थदंडविरतिकों जो जिनेन्द्रदेवका कहा 
हुआ युणन्रत बतछाया है. उसका आशय प्रायः इतना. ही छेना चाहिये 
'कि अप्ितगति इन व्रतोंको जिनेंद्रदेवका---महावीर ,भगवानका---कहा 
हुआ समझते थे अथवा अपने शिष्योंको इस ढंगसे समझाना उन्हें इष् 
था। इसके सिवाय, यह म्रान लेना ठीक नहीं होगा कि महावीर भग- 
चानने. ही इन दोनों. प्रकारके गुणवतोंका प्रतिपादन किया था । 


, इसी तरह अन्यत्र भी जानना | 


व्रास्तवमें हर एक आचार्य: उसी मतका प्रतिपादन- करता है 
जो उसे. इ्ट होता है और जिसे वह अपनी समझके अनुसार 
: 'संबंस अच्छा तथा उपग्रोगी समझता, है। और इस छिये इन 


गुणबत और शिक्षात्रत ६१. 


विभिन्न शासनोंको आचार्योका अपना अपना मत समझना. 
चाहिये। मेरी रायमें ये सब शासन भी, जैसा कि पहले प्रकट 
किया जा चुका है, पापरोगकी शांतिके नुसले ( ?7०5०४७(४078 ) हैं 
---ओपधिकल्प हैं---जिन्हें आचायोने अपने अपने देशों तथा समयेकि. 
शिष्योंकी प्रकृति और योग्यता जादिके अनुसार तय्यार किया था ॥ 
और इस लिये सब देशों, सवे समयों ओर सर्व प्रकारकी 
ग्रकृतिके व्यक्तियोंके लिये अमुक एक ही चुसखा उपयोगी: 
होगा, ऐसा हठ करनेकी जरूरत नहीं है | जिस समय: 
ओऔर जिस प्रकारकी प्रकृति आदिके व्यक्तियोंकि लिये जैसे ओषधि- 
कल्पोंकी जरूरत होती है, बुद्धिमान वैथ, उस समय और उस 
प्रकारकी प्रकृति आदिके व्यक्तियोंके लिये वैसे ही ओषाधिकर्पोंका प्रयोग 
किया करते हैं | अनेक नये नये ओपधिकल्प गंढ़े जाते हैं, पुरानोंमें: 
फेरफार किया जाता है और ऐसा करनेमें कुछ भी आपत्ति नहीं होती, 
यदि वे सब रोगशांतिके विरुद्ध न हों। इसी तरहपर देशकाझानुसार 
किये हुए आचार्योके उपयुक्त मित्र शासनोंमें भी प्रायः कोई आपत्ति 
नहीं की जा सकती | क्योंकि वे सब जैनसिद्धान्तोके अविरुद्व हैं। हाँ, . 
आपेक्षिक दइृश्टिसि उन्हें प्रशस्त अप्रशस्त, सुगम दुरगैम, अव्पविषयक बहु- - 
विषयक, अल्पफठसाधक बहुफलठ्साधक इत्यादि जरूर कहा जा सकता 
है, और इस प्रकारका भेद आचायोंकी योग्यता और उनके तत्तत्का- 
ठीन विचारों पर निर्भर है। अस्तु । 


इसी सिद्धान्ताविरोधकी दष्टिसे यदि आज कोई महात्मा वर्तेमान. 
देशकालकी परिस्थितियोंकी ध्यानमें 'रखकर उपर्युक्त शीछ्त्रतोंमें भी कुछ 
फेरफार करना चाहें और उदाहरणके तौरपर श क्षेत्र ( दिश्देश )-* 


दर जैनाचार्योका शासनभेद 


'प्रिमाण, २ अनर्थदंडविरति, ३ भोगोपभोगपरिमाण, ४ आँब- 
श्यकतानुत्पादन, ५ अन्तःकरणानुवर्तन, ६ सामायिक और ७ 
निष्कामसेवा ( अनपेक्षितोपकार ) नामके सप्तशीर्तृत, अथवा गरुण्रत 
और शिक्षात्रत, स्थापित करे तो वह खुर्शाते ऐसा कर सकता है। उसमें 
कोई आपत्ति किये जानिकी जरूरत नहीं है जीर न यह कहा जा सकता 
है कि उसका ऐसा विधान जिर्नेंद्रदेवकी आज्ञाके व्िर्द्ध है मयवा महा- 
चीर भगवानके शासनसे बाहर है; क्योंकि उक्त प्रकारका विधान जैन- 
सिद्धान्तेंके विरुद्ध नहीं है। और जो विधान जैमपिद्धान्तोंके विरुद्ध 
नहीं होता वह सब महावीर भगवानके अनुकूल है। उसे प्रका- 
रान्तरसे जैनसिद्धान्तोंकी व्याख्या अथवा उनका व्यावहारिक रूप सम- 
झना चाहिये, और इस दृश्सि उसे महावीर भगवानका शासन भी कह 
सकते हैं। परंतु मित्र शासनोंकी हाल्तमें महावीर भगवानने यही 
कहा, ऐसा ही कहा, इसी ऋ्रमसे कहा इत्यादिक मानना मिथ्या 
होगा और उसे प्रायः मिध्यादशन समझना चाहिये। अतः उससे 
वचकर यधार्थ वस्तुस्थितिकों जानने और उसपर ध्यान रखनेकी 
कोशिश करनी चाहिये। इसीमें वास्तविक हित संनिहित है। और यह 
“बात पहले भी बतलाई जा चुकी है। 


यहाँ झलेताम्बर आचार्योकी इश्टिसि में, इस समय, तिर्फ इतना जौर 
“वतत्म देना चाहता हूँ कि, खेताम्बरसम्प्रदायमें अमतौरपर १ दिखत, 
२ उपभोगपरिभोगपरिमाण, ३ अनर्थदंडविरति, इन तीनको गुणतत 
और १ सामायिक, २ देशाबकाशिक, ३ प्रोषधोपवास, . 9 अतिथि 











१.जरुरतोंको बढ़ने न देना, अल्युत घटाना। ३ अन्तःकरणकी आवाजके 
«विरुद्ध न चलना। कि 


शुणत्रत और शिक्षात्रत द्रे 


संविभाग, इन चारको शिक्षात्रत माना है#। उनका ' श्रावकमग्रज्ञप्ति 
नामक ग्रंथ भी इन्हींका विधान करता है और, .' योगशाज्ष 'में, श्रीहेम- 
अँद्राचायने भी, इन्हीं ब्रतोंका, इसी ऋमसे, प्रतिपादन किया है। 
तत्तार्थसूत्रंक टीकाकार श्रीसिद्सेनगणि और यशोभद्रजी, अपनी 
अपनी टीकाओंमें, लिखते हैं 

“जुणवतानि त्रीणि द्ग्मोगपरिभोगपरिमाणानर्थदंडविरति- 
संज्ञानि....शिक्षापदत्रतानि सामायिकदेशावकाशिकप्रोषधोपवासा- 
तिथिसंविभागार्यानि चत्वारि । 

इससे भी उक्त त्रतोंका समर्थन होता है। बल्कि इन दोनों टठीका- 
कारोने जिस प्रकारसे उप्तास्वातिपर आर्षक्रमोलंघनका आरोप छगाकर 
उसका समाधान किया है, और जिसका ऊपर उल्लेख किया जा चुका है, 
'उससे ऐसा माद्म होता है कि जेताम्बरसम्प्रदायके आगमम्रंथीम भी, 
जिन्हें वे गणघर सुधर्मौस्वामी आदिके वनाये हुए बतलाते हैं, इन्हीं 
सब व्रतोंका इसी ऋमसे विधान किया गया है। परंतु उनमें गुणब्रत 
और शिक्षात्रतका विभाग भी किया गया है या कि नहीं, यह बात 
'अभी संदिग्ध है। क्योंकि ” उपासकदशा ” नामके आगम प्रंथमें, जो 
"द्वादशांगवाणीका सातवाँ अंग कहलाता है, ऐसा कोई विभाग नहीं-है। 
उसमें इन ब्रतोंको, उमास्वातिके तज्ार्थसूत्र, तत्वार्थाषिगमभाष्य और 
. # ये सब ब्त प्रायः वही हैं जो ऊपर स्वामी समंतभद्वाचार्यके शासनमें 
,दिखलाये गये हैं और इस लिये इवेताम्बर आचायोका शासन, इस विषयमें, प्रायः 
,समंतभद्रके शासनसे मिलता जुलुता है। सिर्फ दो एक ज्तोंमें, क्रममेद अवश्य 
है। समंतभद्वने अनर्थदंडविरतिको दूसरे नम्बर पर रक्खा है और यहाँ उसे तीसरा 
स्थान प्रदान किया गया है। इसी तरह शिक्षात्रतोंमं देशावकाशिकको यहाँ पहले 


नम्बर पर न रख कर दूसरे नम्बर पर रक्खा गया है। इसके सिवाय, चौथे 
दिक्षाजतके नाममें भी कुछ परिवर्तन है।. « 





द््छ जेनाचायोका शासनभेदः 


सूत्नकी उक्त दोनों ठीकाओंकी तरह, शीलबत भी नहीं लिखा, वहिकि 
सात शिक्षात्रत वतछाया है। यथा।--- 
, “ समणस्स भगवओ महावीरस्स अंतिए पंचाणुन्बइय॑ सत्तत्ति- 
क्खावश्यं दुवालसविहं गिहिधम्म॑ पडिवज्ञाहि |” 

इसके सिवाय, “ अतिथिसंविभांग ! को “यथा संविभाग ! 
प्रतिपादन किया है | इससे ऐसा माछम होता है कि झेताम्बर संप्रदायमें 
पहले इन ब्रतोंकी सात शिक्षात्रत माना जाता था, बादमें दिगम्बर 
: सम्प्रदाय की तरह इनके गुणब्रत और रशिक्षात्रत ऐसे दो विभाग किये 
गये हैं। साथ ही, इन्हें “शीछ ? संज्ञा भी दी गई है। इसी तरह यथा- 
संविभागके स्थानमें वादको अतिथिसंविभागका परिवर्तन किया गया 
है। संभव है कि इस बादके संपूर्ण परिवर्तनको कुछ आचार्योने स्वीकार 
किया हो और कुछने खीकार न किया हो।: और यह भी संभव है कि 
दूसरे भागमग्रंथोमे पहले हीसे ग्रुणब्रत और रिक्षात्रतके व्यपदेशको लिये 
हुए इन ब्रतोंका शीव्व्रतरूपसे विधान हो और चौथे शिक्षात्रतका नाम 
अतिथिसंविभाग ही दिया- हो । परंतु इस पिछली बातकी संभावना बहुत ही 
कम---प्राय; नहके बराबर---जान पढती है; क्योंकि स्वेताम्बर सम्प्रदायके 
प्रौढ विद्वान हरिभद्वसूरिने, 'आवकप्रश्ञति! की टीकार्मे “विचित्रत्वान् 
देशविरतेः ” नांमका जो वाक्य दिया है, और जो “अष्टमूलयुण” नामक 
प्रंकरणंमें उद्धृत किया जा चुका है, उससे यह साफ ध्वनित॑ होता है कि 
“उपासकदशा'से भिन्न स्वेताम्बरेकि दूसरे आगमप्रंथोंम देशबिरति (आवक) 
की कोई विशेष विधि “नहीं है | इसीसे हरिभद्गसूरि देशाविरतिकी विधिकी 
“विचित्र”: तंथा.* अनियमित! .बतलाते हैं और उसे अपनी: बुंद्धिसे पूरा 
'करनेकी अनुमाति देते हैं.। इत्यछमः | ै 
..» सरसावा जि० संहारनपुर ' 


: ज्ञा० ११ जून, सन १९२० जुगंलंकिशोर मुख्तार 


परिशिष्ट 
(क) 
जैनतीयकरोंका शासनभेद 


जैनसमाजमें, श्रीवट्केराचार्यका बनाया हुआ “मूलचार” नामका 
एक यत्याचार-विषयक प्राचीन ग्रन्थ सर्वत्र प्रसिद्ध है। मूल ग्रन्थ प्राकृत - 
भाषामें है, और उसपर वसुनन्दी सैद्धान्तिककी बनाई हुई *आचार- 
वृत्ति? नामकी एक संस्कृत टीका भी पाई जाती है। इस प्रन्थमें, सामा- 
यिकका वर्णन करते हुए, प्रन्थक्ता महोदय लिखते हैं;-- 


बावीस तित्थयरा सामाइय॑ संजम उवदिसंति। , 

छेदोवपद्ावणिय पुण भयव उसहो य वीरों य ॥ ७-३२ ॥ 

अर्थात्‌---अजितसे छेकर पार्श्वनाथ पर्यन्त बाईस तीथैकरोंने * सामा- 
बिक? संयमका और ऋषमंदेव तथा महावीर भगवानने * छेदोपत्थापना? 
संयमका उपदेश दिया है। 

यहाँ मूल गायामें दो जगंह *च? (य) शब्द आया है। एक चंकारसे 
परिद्वारविश्वुद्धि आदि चारिजरंका भी महण-किया जा सकता है। और 
तब यह निष्कर्ष निकलता है. कि ऋ्पभदेव और महावीर -भगवानने 
सामायिकादि पाँच -प्रकारके. चारित्रका प्रतिपादन किया है, जिसमें 
छेदोपस्थापनाकी यहाँ प्रधानता है | शेष बाईस तीर्थकरोंने केंबल-सामा- 
यिक चारित्रका प्रतिपादन किया है। अस्तु॥| आदि और अन्तके 
दोनों तीर्यकरोंने छेदोपस्थापन संयमका प्रतिपादन क्‍यों किया है ? इसका 
उत्तर आचार्यमहोदय आगेकी दो गायाओंमे इस प्रकार देते हैं।---. 

हि 


धर जेनाचार्योका शासनभेद 





आचकिखिदुं विभजिहुं विष्णादूं चावि सुदृदरं होदि । 
एदेण कारणेण दु महत्वदा पंच पण्णता ॥ ३३॥ 

: आदीए दुष्विसोधणे णिहणे तह सुह्दु दुरण॒पालेया । 
पुरिमा य पच्छिमा वि हु कप्पाकप्पं ण जाणंति ॥ ३४ ॥ 


टीका--“......येस्मादन्यस्म प्रतिपादयितुं स्वेच्छानुशातुं विभक्तुं: विज्ञातु 
चापि भवति सुखतर सामायिक तेन कारणेन महाप्रतानि पंच प्रज्ञप्तनीति ॥२३॥” 
“शादितीर्थे शिष्या दुःखेन शोध्यन्ते सुप्दु ऋजुलमावा यतः। तथा च पश्चिमतीर्य 
शिष्या दुःखेन प्रतिपाल्यन्ते सुप्ठ वक्रस्वभावा यतः । पूर्वकालश्षिष्या: पश्चिम- 
कालशिप्याश्ष अपि स्फुर्ट कल्प योग्य अकर्ल्प अयोग्ये न जानन्ति यतस्तत आदी 
निधने च छेदोपस्थापनमुपद्शित इति ॥ ३४ ॥” | 


अर्थात्‌-- पांच महात्नतों (छेदोपत्थापना)का कथन इस वजहसे किया 
गया है कि इनके द्वारा सामायिकका दूसरोंको उपदेश देना, ख़य॑ अनुष्ठान 
करना, प्थक प्रथक रूपसे भावनामें छाना और सबिशेपरूपसे समझना 
सुगम हो जांता है। आदिम तीर्थमें शिष्य मुश्किब्से शुद्ध किये जाते 
हैं; क्‍योंकि वे अतिशय सरल्सभाव होते हैं। और अन्तिम तीमें 
शिष्यजन कठिनतासे निर्वाह करते हैं; क्योंकि वे अतिशय वक्रखमाव 
होते हैं | साथ ही, इन दोनों समयेके शिष्य स्पष्टरूपसे योग्य अयोग्यको 
नहीं जानते हैं। इसलिये आदि और अन्तके तीर्थमें इस छेदोप- 
स्थापनाके उपदेशकी जूरूरत पेदा हुई है । 


यहाँपर यह . भी. प्रकट” कर देना ज़रूरी है कि छेदोपस्थाप- 
नामें हिंसादिकके भेदसे समस्त सावथकर्मका त्याग किया - जाता 





$ इससे पहले, टीकामें, गाथाका शब्दार्थ मात्र दिया है। - 
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है#। इसलिये छेदोपस्थापनाकी ' पैचमहात्रत ' संज्ञा भी है, और इसी 
फिये आचार्यमहोदयने गाथा नं० ३३में छेदोपस्थापनाका “ पंचमंहात्रत ? 
आब्दोंसे निर्देश किया है। अस्त | इसी प्रन्थमें, आगे  प्रतिक्रणण ! का 
चर्णन करते हुए, श्रीवद्धकेरखामीने यह भी लिखा है;--- 


सपडिकमणो धम्मो पुरिमस्स य पच्छिमस्स जिणस्स । 
अवराहपडिकमणं मज्झिमयाणं जिणवराणं ॥ ७-१२५॥ 





# “ तत्त्वाथराजवार्तिक 'में भद्दाकलछंकदेवने भी छेदोपस्थापनाका ऐसा ही 
स्वरूप प्रतिपादन किया है। यथा३--- 


# खावय॑ कमे हिसादिभेदेन विकल्पनिद्धत्तिः छेदोपस्थापना । ? 
इसी अंथमें अकलंकदेवने यह भी लिखा है कि सामायिककी अपेक्षा तत एके 
ओर छेदोपस्थापनाकी अपेक्षा उसके पाँच भेद हैं । यथाः--- 
४ सर्वसावद्यनिवृत्तिछक्षणसामायिकापेक्षया एक बत, भेद्परतंतच- 
अछेदोपस्थापनापेक्षया पंचविर्ध ब्रतम्‌ |” 
श्रीपूज्यपादाचार्यने भी “सवर्थिसिद्धि” में ऐसा ही कद्दा हैं। इसके सिवाय, 
श्रीचवीरनन्दी आचार्यने, “ आचारसार! प्रंथके पॉँचवें अधिकारमें, छेदोपस्था- 
पनाका जो निम्न स्वरूप वर्णन किया है उससे इस विषयका ओर भी स्पष्टीकरण दो 
जाता हैं। यथा;--- 
बतसमितिगुप्तिगैः पंच पंच त्रिभिमेतेः । 
छेदेभदैरुपेत्याथ स्थापन स्वस्थितिक्रिया ॥ ६॥ 
छेदोपस्थापन प्रोक्त स्वेलावद्यवर्जेने । 
बत॑ हिंसाइन्तस्तेया5ब्रह्मसंगेष्वसंगमः ॥ ७॥ 
अर्थात---पाँच जत, पाँच समिति और तीन थुप्ति नामके छों-भंदोंके द्वारा 
अर्थको प्राप्त होकर जो अपने आत्मामें स्थिर होने रूप क्रिया है उसको छेदोप- 
स्थापना या छेदोपस्थापन कहते हैं । समस्त सावबके त्यागर्में छेदोपस्थापनाको 
हिंसा, झूठ, चोरी, मैथुन (अन्नझ्ल) और परिमहसे विरति रूप जत कहा है ६ 
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जावे दु अप्पणो वा अण्णदरे वा भवे अदीचारो । 

तावे दु पडिकमण्ं मज्मिमयाणं जिणवराणं ॥ १२६ ॥ 
इरियागोयरसुमिणादि सब्वमाचरहु मा व आचरदु । 
पुरिमचरिमा दु सब्बे सब्बे णियमा पडिकमदि ॥ १२७ ॥ 


अर्थात्‌--पहले और अन्तिम तीर्घकरका धर्म, अपराधके होने और 
न होनेकी अपेक्षा न करके, प्रतिक्रमण-सहित प्रवर्तता है। पर मध्यके 
बाईस तीर्थंकरोंका धर्म अपराधके होनिपर ही प्रतिक्रमणका विधान करता 
है। क्योंकि उनके समयमें अपराधकी वहुल्ता नहीं होती । मध्यवर्ती 
तीर्मकरेंके समयमें जिस अतमें अपने या दूसरोंके अतीचार छगता है 
उसी ब्रतसम्बन्धी अतीचारके विषयमें प्रतिक्रमण किया जाता है। 
विपरीत इसके, आदि और अन्तके तीथैकरों (ऋपमदेव और महावीर ) 
के शिष्य ईयों, गोचरी और खप्तादिसे उत्पन्न हुए समस्त अतीचारोंका 
आचरण करो अथवा मत करो उन्हें समस्त प्रतिक्रमण-दण्डकोंका 
उच्चारण करना होता है। आदि और अन्तके दोनों तीर्थकरोंके शिष्योंको 
क्यों समस्त प्रतिक्रमण-दण्डकॉंका उच्चारण करना होता है और क्यों 
मध्यवर्ती तीथैकरोंके शिष्य वैसा आचरण नहीं करते ? इसके उत्तरमें 
आचार्यमहोदय लिखते हैं।--- 


मज्म्िमया दिलवुद्धी एयग्गमणा अमोहलक्खा य। 

तम्हा हु जमाचरंति ते गरहँता विस्ुुज्ञ॑ति ॥ १९८ ॥ 

पुरिमचरमा दु जम्हा चलचित्ता चेव मोहलक्खा य | 

तो. सव्बपडिक्रमण अंधलयधोडयदिदवंतो ॥ १२९ ॥ 

अर्थात--मध्यवर्ती तीथकरोंके शिष्य विस्मरणशील्तारहित इढबुद्धि 
त्थिरचिच्त और मूढ़तारहित परीक्षापरवंक कार्य करनेवाले होते हैं । कस 
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टिये प्रकटरूपसे वे जिस दोषका आचरण करते हैं उस दोषमें मात्म- 
निन्‍दा करते हुए शुद्ध हो जाते हैं । पर भादि और अन्‍्तके दोनों 
तीर्थकरोंके शिष्प चलचित्त , विस्मरणशील और मूढमना होते हैं---शाल्लका 
चहुत बार प्रतिपादन करने पर भी उसे नहीं जान पाते । उन्हें ऋमशः 
ऋजुजड और वक्रजड समझना चाहिये---इसलिये उनके समस्त 
प्रतिक्रमणदण्डकोंके उच्चारणका विधान किया गया है और इस विपयर्मे 
अन्धे घोड़ेका इष्ान्त वतछाया गया है। टीकाकारने इस इृष्ान्तका 
जो स्पष्टीकरण किया है उसका भावार्थ इस प्रकार है-- 





४ किसी राजाका घोड़ा अन्धा हो गया। उस राजाने वैद्यपुत्रसे 
धोड़ेके लिये ओपधि पृछी । वह चैद्यपुत्र वैधक नहीं जानता था, और 
वैद्य किसी दूसरे प्राम गया हुआ था। अतः उस वैश्यपुत्रने घोड़ेकी 
आँखको आराम पहुँचानेवाली समस्त ओपधियोंका प्रयोग किया और 
उनसे वह धोड़ा नौरोग हो गया । इसी तरह साधु भी एक प्रतिक्रमण- . 
दण्डकर्मे स्थिरचित्त नहीं होता हो तो दूसरेंमें होगा, दूसरेमें नहीं तो 
तीसरेमें, तीसरेमें नहीं तो चौथेमें होगा, इस प्रकार सर्वप्रतिक्रणण-दण्डकोंका 
उच्चारण करना न्याय है। इसमें कोई विरोध नहीं है; क्योंकि सब ही 
प्रतिक्रमण-दण्डक कर्मके क्षय करनेमें समर्थ हैं । 


मूलाचारके इस सम्पूर्ण कथनसे यह बात स्पष्टतया विदित होती है 
कि समस्त जैनतीथेकरोंका शासन एक ही प्रकारका नहीं रहा 
है। घल्कि समयकी आवश्यकतानुसार--लोकस्थितिको देखते 
हुए---उसमें कुछ परिवतेन जृरूर होता रह्दा है । और इसलिये 
जिन लोगोंका ऐसा खयाल हैं कि जैनती्करोंके उपंदेशमें परस्पर रैचमात्र 
भी भेद या परिवर्तन नहीं होता--जो वचनवर्गणा एक तीर्थकरके मुँहसे 
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खिरती है वही जँची तुली दूसरे तीर्थकरके मुँहले निकछती है, उसमें ज़रा 
भी फेरफार नहीं होता---वह खयाछ निर्मूठ जान पड़ता है । शायद 
ऐसे लोगेनि तीर्थकरोंकी वाणीकों फोनोप्राफ़ुके रिकार्डोर्में भरे हुए 
मज़मूनके सद्श समझ रक्खा है!! परल्तु वास्तवर्म ऐसा नहीं है। 
ऐसे छोगोंकी मूलाचारके उपर्युक्त कथनपर खूब ध्यान देना चाहिये। 





पं० आशाधरजीने भी, अपने * अनगारघमाम्रत ! ग्रन्थ और उसकी 
खोपज्ञ-टीकामें, तीर्थकरोंके इस शासनमेदका उल्लेख किया है। जैसा कि 
आपके निम्नवाक्योंसे प्रकट हैः--- 


५ आदिमान्तिमतीधकरावेब अ्तादिभेदेन सामायिकमुपदिशतः सम 
ना5जितादयो द्वार्विशतिरिति सहेतुर्क व्याच्टे-- 


दुःशोधमजुजडेरिति पुरुरिव वीरो४दिशद्गभतादिभिदा । 
दुष्पाल वकऋजडरिति साम्ये नापरे सुपठुशिष्या। || ९-८७॥ 


टीका--अदि्शिदुपद्ध्वान्‌ । कोज्सौ ? चीरोडन्तिमतीथैकरः । कि तत्‌ २ 
खास्यें सामायिकारूय चारित्रम्‌ू! कया? ब्तादिभिदा मतसमितिग॒प्तिमेदेन । 
कुतो हेतोः ? इति । किमिति १ भवति | कि तत्‌ १ साम्यम्‌। कीद्शम ? 
डुष्पाल॑ पालयितुमशक्यम्‌। कैः ! वक्रजडेरनार्जवजाब्योपेतः शिष्यममेति। 
कइव ? पुरुरिव। इव शब्दो यथार्थ: । यथा पुरुरादिनाथः साम्ये ब्रतादिमि- 
दा5दिशत्‌ । कुतों हेतोः? इति। किमिंति ? सव॒ति । कि तत्‌ ? सास्य। 
कीर्शम्‌ १ दुशशोर्ध शोधयितुमशक्यम्‌। कैः ऋज्गञुजडैराज॑वजाब्योपेतै: शिष्यै- 
मेमेति । तथा5परेडजितादयो द्वार्विशतिस्तीर्थकरा ब्रतादिभिदा साम्य॑ नादिशन्‌ । 
साम्यमेव त्रतमिति कथयन्ति सम स्वशिष्याणामग्रे। कीइशास्ते ! खुपटुशिष्याः 
यतः ऋणुवंकजडत्वाभावात्‌ सुष्ठ पटवो व्युत्पन्नतमाः शिष्या येषां त एवम्‌ ॥ ” 
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# निन्दागहालोचनाभियुक्तो युक्तेन चेतसा । 
पठेद्दा श्रुणुयाच्छुद्धये कर्मनान्‌ नियमान्‌ समान । ८-$२॥ 


टीका--पठेडुचरेत्‌ साधुः शणुयाद्वा आचार्यांदिभ्य आकर्णयेत्‌। कान 
नियमान्‌ प्रतिकमणदुण्डकान्‌ । किंविशिष्ठानू ! समान्‌ स्वोन्‌ ।... ...इदमत्र 
तातय, यस्मादेद॑युगीना दुःखमाकालानुभावाद्ककजडीभूताः स्वयमपि हत॑ ब्रता- 
झतिचारं न स्मरन्ति चलचित्तत्वाचासकृत्प्रायशोपराध्यन्ति तस्मादीयांदिषु द्रोपो 
भव॒तु वा मा भवतु तेः सवातिचारविश्वयुद्धयर्थ सर्वे प्रतिक्मणद॒ण्डकोः प्रयोक्तव्या 
तेषु यनत्न क्चिबिित्तं स्थिर भवति तेन सर्वोच्पि दोपो विशोध्यते। ते हि सर्व5्पि 
कर्मघातसमथाः । तथा चो'क्तम-- 


* सप्रतिक्रमणों धर्मा जिनयोराद्मान्त्ययोः । 
अपराधे प्रतिक्रान्तिमध्यमानां जिनेशिनाम्‌॥ 
यदोपजायते दोप आत्मन्यन्यतरत्न वा। 
तदैव स्यात्प्रतिक्रान्तिमेंध्यमानां जिनेशिनाम्‌ || 
ईंयोॉगोचरडुःस्वप्नप्रभ्यतौ चर्तेतां न वा। 
पौरस्त्यपश्चिमाः सवे प्रतिक्रामन्ति निश्चितम्‌ ॥ 
भध्यमा एकचित्ता यदमूढदढबुद्धयः 
आत्मनानुष्ठितं तस्माहहेमाणाः सजन्ति तम्‌॥ 
पौरस्त्यपश्चिमा यस्मात्समोहाश्वलूचेतसः | 
ततः सच्चे प्रतिक्रान्तिसनधो5श्वो5त्र निदशेनम्र्‌ ॥ ” 


और श्रीपूज्यपादाचार्यने, अपनी “ चारित्रभक्ति ? में, इस विषयक 
एक पद्य निम्नप्रकारसे दिया हैः--- 





* ये पाँचों पद, जिन्हें पं० आशाधरजीने अपने कथनके समर्थनमें उद्धत 
किया है, विक्रमकी प्रायः १३ वीं शताव्दीसे पहलेके बने हुए किसी प्राचीन अंथके 
पद्म हैं ।" इनका सब आशय ,क्रमशः वही है जो मूलाचारकी उक्त गाथा 
नं० १२५से १२९का है। इन्हें उक्त गाथाओंक्री छाया न कहकर उनका पद्माजुवाद्‌ 
कहना चाहिये । 
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तिख्रः सत्तमगुप्तवस्तनुमनो भाषानिमित्तोदयाः 
पंचेयीदिसमाश्रथाः समितयः पंचत्रतानीत्यपि । 
चारित्रोपहित त्रयोदशतय पूर्व न दिएं परे- 
राचारं परमेष्ठिनो जिनपतेवीराज्ममामी वयम्र्‌ ॥ ७॥ 

इसमें कायादि तीन गुप्ति, ईयादि पंच समिति और अद्दिसादि पंच 
महाव्रतरूपसे त्रयोदश प्रकारके चारित्रको “ चारित्राचार ? प्रतिपादन करते 
हुए उसे नमस्कार किया है और साथही यह वतछाया है कि “यह 
तेरह प्रकारका चारित्र महावीर जिनेन्द्रसे पहलेके दूसरे तीये- 
करोंद्वारा उपदिष्ट नहीं हुआ है ---अर्थात्‌ , इस चारित्रका उपदेश 
महावीर भगवानने दिया है, और इसलिये यह उन्हींका खास शासन है। 
यहाँ “ वीरात्‌ पू्ष न दिए परेः ” शब्दों परसे, यद्यपि, यह स्पष्ट घनि 
निकल्ती है कि महावारे भगवानसे पहलेके किसी भी तीर्थैकरने--- 
ऋषभदेवने भी---इस तेरह प्रकारके चारित्रका उपदेश नहीं दिया है, 
परन्तु टीकाकार प्रभाचन्द्राचार्यने ' परे!” पदके वाच्यकी भगवान्‌ 
*अजित ” तक ही सीमित किया है---ऋपषभदेव तक नहीं | अथीत्‌ , 
यह सुझाया है कि--पारश्चनाथसे छेकर अजितनाथपयत पहलेके बाईस 
तीर्थेकरोंने इस तेरह प्रकारके चारित्रका उपदेश नहीं दिया है---उनके 
उपदेशका विषय एक प्रकारका चारित्र (सामायिक) ही रहा है---यह त्तेरह 
प्रकारका चारित्र श्रीवधमान महावीर और आदिनाथ (ऋषभदेव)के द्वारा 
उपंदेशित हुआ है। जैसा कि आपकी टीकाके निम्न अंशसे प्रकट है;।--- 


8550४ परेः अन्यतीर्थकरेः । कस्मात्परैः ? बीरादन्यतीरथकरात्‌। किं- 
विशिष्टात्‌ : जिनपते३,. . «« । परैरजितादिमिर्जिननायैल्नयोद्शभेदसिन्न॑ चारित्त न 
कथितं सर्वसावद्विरतिलक्षणमेक चारित्र॑_ तर्विनिर्दिष्ट तत्कालीनशिष्याणां ऋजु- 
चक्रजडमतित्वाभावात्‌ । वर्धमानल्वामिना तु वक्रजडमतिभव्याशयवशात्‌ आदि- 
देवेन तु ऋजुजडमतिविनेयवशात्‌ त्रयोदशविध॑ निर्दिष्ट आचार नमामो वयस््‌ ।?? 





परिशिष्ट छ३ 


संभव है कि “ परे)” पदकी इस सीमाके निर्धारित करनेका उद्देश्य 
मूलाचारके साथ प्ृज्यपादके इस कथनकी संगतिको ठीक बिठलछाना रहा 
हो । परन्तु वास्तवर्म यदि इस सीमाको नभी निधीरित किया जाय और 
यह मान लिया जाय कि ऋषभदेवने भी इस त्रयोदशविधरूपसे चारित्रका 
उपदेश नहीं दिया है तो भी उसका मूठाचारके साथ कोई विरोध नहीं 
आता है। क्योंकि यह हो सकता है कि ऋषमभंदेवने पंचमहात्र्तोंका 
तो उपदेश दिया हो--उनका छेदोपस्थापना संयम अहिंसादि पंच- 
भेदात्मक ही हो---किन्तु पंचसमितियों और तीन गुप्तियोंका उपदेश न 
दिया हो, और उनके उपदेशकी जरूरत भगवान्‌ महावीरको ही पड़ी 
हो। मभौर इसी लिये उनका छेदोपस्थापन संयम इस तेरह प्रकारके 
चारित्रमेदकी लिये हुए हो, जिसकी उनके नामके साथ खास प्रसिद्धि 
पाई जाती है। परन्तु कुछ भी हो, ऋषभंदेवने भी इस तेरह प्रकारके 
चारित्रका उपदेश दिया हो या न दिया हो, किन्तु इसमें तो सन्देह नहीं 
कि शेप बाईस तीर्थंकरोंने उसका उपदेश नहीं दिया है । 


यहाँपर इतना और भी बतला देना ज़रूरी है कि भगवान्‌ महा- 
चीरने इस तेरह प्रकारंके चारित्रमेसे दस प्रकारके चारित्रको--पंचमहा- 
अर्तों और पंचसमितियोको--म्ूल्युणेमि स्थान दिया है। अर्थात्‌, 
साधुओंकि अद्वाइस# मूछगुणोंमें दस मूलगरुण इन्हें करार दिया है। 








# अड्ठाईस मूलगुणोंके नाम इसप्रकार हैं:--- 

१ अहिंसा, २ सत्य, ३ अस्तेय, ४ म्रह्मचर्य, ५ अपरिग्रद (ये पॉच महात्रत ); 
६ ईया, ७ भाषा, ८ एपणा, ५ आदाननिक्षेपण, १० श्रतिष्ठापन, (ये पांच ' 
समिति); ११-१५ स्पर्शन-रसन-प्राण-चक्ष-श्रोत्र-निरोध (ये पंचेंद्रियनिरोध ); 
१३६ सामायिक, १७ स्तव, १८ बन्दना, १६९६ अतिक्रमण, २० श्रत्याख्यान, 


७8 जैनाचायोका शासनमेद 


तब यह स्पष्ट है कि श्रीपार्थनाथादि दूसरे तीथकरोंके मूलगुण 
भगवान्‌ महावीरद्वारा प्रतिषादित मूलगुणोंसे मिन्न थे और 
उनकी संख्या भी अद्वाईस नहीं हो सकती--दसकी संख्या तो 
एकदम कम हो ही जाती है; और भी कितने ही मूलयुण इनमें ऐसे 
हैं जो उस समयके शिष्योंकी उक्त स्थितिकों देखते हुए अनात्रइ्यक 
प्रतीत होते हैं। वास्तवमें मूलयुणों और उत्तरगुणोंका सारा विधान 
समयसमयके शिष्योंकी योग्यता .और उन्हें तत्तत्कडीन परिश्थितियोंमि 
सम्मार्गपर स्थिर रख सकनेकी आवश्यकतापर अवम्बित रहता है। इस 
दृष्टिसे जिस समय जिन त्रतनियमादिकोंका आचरण सर्रोर्परि मुख्य तथा 
आवश्यक जान पड़ता है उन्हें मूलगुण कुरार दिया जाता है जौर 
शेषको उत्तरगुण। इसीसे सर्व समयोंके मूलगुण कभी एक प्रकारके 
नहीं हो सकते । किसी समयके शिष्य संक्षेपप्रिय होते हैं अथवा 
थोड़ेंमं ही समझ छेते हैं और किसी समयके विस्ताररुचिवाले, अथवा 
विशेष खुलासा करनेपर समझनेवाले | कभी लछोगेंमें ऋज्जुजड़ताका 
अधिक संचार होता है, कभी वक्रजड़ताका और कमी इन दोनोंसे 
अतीत अवस्था होती है !। किसी समयके मनुष्य स्थिरंचित्त, इढलुद्धि 
और बलवान होते हैं और किसी समयके चलचित्त, विस्मरणशीर और 
निर्बल ।. कभी लोकमें मूढ़ता बढ़ती है और कभी उसका ज्हास होता 
है । इस लिये जिस समय जैसी जैसी प्रकृति ओर योग्यताके 
शिष्योंकी--उपदेशपात्रोंकी--बहुलता होती है उस उस वक्तुकी 
जनताको लक्ष्य करके ती्थेकरोंका उसके उपयोगी वैसा ही 
- उपदेश तथां वेसा ही त्रत-नियमादिकका विधान होता है। 
२१ कायोत्सर्ग ( ये- पडावश्यक किया); २९ लोच, २३ आचेलक्‍्य, २४ अस्नान; 
२५ भूहायन, २६ अदन्तधर्षण, २७ स्थितिभोजन, और ९८ एकभमक्त । 





परिशिष्ट छ्५्‌. 


उसीके अनुसार मूलठगुणोंमें भी हेरफेर हुआ करता है | परंतु इस मित्र 

प्रकारंक उपदेश, विधान या शासनमें परस्पर उद्देश्य-मेद नहीं होता | 

समत्त्त जैनतीथकरोंका वही मुख्यतया एक उद्देश्य “आत्मासे कर्म- 
मलको दूर करके उसे शुद्ध, सुखी, निर्दोष और स्वाधीन बनाना? 

होता है। दूसरे शब्दोंमेंयों कहिये कि संसारी जीवॉंको संसाररोग दूर 

करनेके मार्गपर लगाना ही जैनतीर्थकरोंके जीवनका प्रधान लक्ष्य होता 

है। अत्तु ॥ एक रोगको दूर करनेके लिये जिस प्रकार जनेक औष- 

धियाँ होती हैं और वे अनेकप्रकारसे व्यवहारमें छाई जाती हैं; रोग-- 
शांतिके लिये उनमेंसे जिसवक्त जिस ओषधिकों जिसविधिसे देनेकी 

जरूरत होती है वह उसवक्त उसी विधिसे दी जाती है---इसमें न कुछ- 
विरोध होता है और न कुछ वाधा आती है | उसी प्रकार संसाररोग या 
कर्मरोगको दूर करनेके भी अनेक साधन और उपाय होते हैं, जिनका 

अनेक प्रकारसे प्रयोग किया जाता है | उनमेंसे तीर्थंकर भगवान्‌ अपनी 
अपनी समयकी स्थितिके अनुसार जिस जिस उपायका जिस जिस 
रीतिसे प्रयोग करना उचित समझते हैं उसका उसी रीतिसे प्रयोग 
करते हैं। उनके इस प्रयोगमें किसी प्रकारका विरोध या बाधा उप- 
खत होनेकी संभावना नहीं हो सकती | इन्हीं सब बातोंपर मूलाचारके 
विद्वान्‌ आचार्यमहोदयने, अपने ऊपर “उल्लेख किये हुए वाक्योंद्वारा,. 
अच्छा प्रकाश डाछा है और अनेक युक्तियोंसे जैनतीथंकरोंके शासन-, 
भेदको भलेप्रकार प्रदर्शित और सूचित किया है । इसके सिवाय, 
दूसरे विद्वानोंने भी इस शासनमेदकों माना “तथा उसका समर्थन किया 

है, यह और भी विशेषता है* । 

... # दवेताम्बरसन्धमि भी जेनतीर्थकरकि शासन-भेदका उछ्ेख मिलता है, जिसके 
कुछ अवतरण परिशिष्ट (ख)में दिये गये हैं। . । 








जद ज्ैैनाचायोंका शासनमभेद 


आशा है इस लेखकों पढ़कर सर्वसाधारण जेनीमाई, सलान्वरेपी 
और अन्य ऐतिहासिक विद्वान्‌ ऐतिहासिक क्षेत्रमे कुछ नया अनुभव 
प्रा्त करेंगे और साथ ही इस बातकी खोज छगायँगे कि जैनतीर्थकर्ोंकि 
शासनम और किन किन वार्तोका परस्पर भेद रहा है । 


जुगलकिशोर मुख्तार 
>> मु 


परिशिष्ट 


(ख) 
शवेताम्बरोंके यहाँ भी जैनतीथंकरोंके शासनमेदका कितना ही उल्लेख 
मिलता है, जिसके कुछ नमूने इसप्रकार हैं:--- 
(१) ' आवश्यकनियुक्ति 'में, जो भद्ववाड श्रुतकेवछीकी रचना कही 
जाती है, दो गाथाएँ निम्नप्रकारसे पाई जाती हैं--- 


सपडिकमणो धम्मो पुरिमस्स य पच्छिमस्स य जिणस्स । 

मज्मिमयाण जिणाणं कारणजाए पडिक्रमणं ॥ १२४४ ॥ 

बावीसं तित्थयरा सामाइयसंजम उबइसंति | 

छेओवह्मावणय॑ पुण वयन्ति उसभो य वीरो य ॥ १२४६॥ 

ये गाथाएँ साधारणसे पाठमेदके साथ,. जिससे कोई अर्थमेद नहीं 
“होता, वे ही हैं जो * मूछाचार 'के ७ वें अध्यायमें ऋमश: न॑० १२५७ 
“और ३२ पर पाई जाती हैं । और इसलिये, इस विषयमें, निर्युक्तिकार 
-और मूलाचारके कतों श्रीवइकेराचार्य दोनोंका मत एक जान पड़ता है । 


नल नमक 5 हम 2 अप 2 
१ “ कारणाजाते” अपराध एवोत्पन्रे सत्ति प्रतिकमर्ण भवति--इति हरिभद्ठः । है 


- परिशिष्ट छछ 


(२) ९ उत्तराष्ययनसूत्र *में “ केशिनौतम-संवाद ” नामका एक प्रक- 
रण (२३ वॉ अध्ययन ) है, जिसमें सबसे पहले पाश्वनाथके शिष्य 
( तीर्थशिष्य ) केशी स्वामीने महावीर-शिष्य गौतम गणघरसे दोनों ती- 
करोंके शासनमेदका कुछ उल्लेख करते हुए उसका कारण दर्यौफ्त किया: 
है और यहाँतक पूछा है कि धर्मकी इस द्विविध प्रह्यपणा अथवा मतमेद 
पर क्या तुम्हें कुछ अविश्वास या संशय नहीं होता है ? तब गौतम- 
स्रामीने उसका समाधान किया है । इस संवादके कुछ वाक्य ( भाव- 
विजयगणीकी व्याख्यासहित ) इसप्रकार हैं;--- 


चाउज्जामो अ जो धम्मो, जो इमो पंचसिक्खिओ। 
देसिओ वद्धमाणेणं, पासेण य महाम्रुणी ॥ २३॥ 
व्यालख्या--च॒त॒र्यामो हिंसान्ृतस्तेयपरिग्रहोपरमात्मकत्रतचतुष्कहपः, पंचशि-- 
क्षितः स एवं मैथुनविरतिरूपपचमहात्रतान्वितः ॥ २३ ॥ 
एककज्जपवन्नाणं, विसेसे कि जु कारणं । 
धम्मे दुविहे मेहावी ! कह विप्पचओ न ते १ ॥ २४॥ 
व्याख्या+--- धम्मेति ! इत्थं धर्म साधुधमें द्विविधे हे मेधाविन' कथ॑ विग्रत्ययः - 
अविश्वासो न ते तव ? तुल्ये हि सर्वज्ञत्वे कि कृतोअ्यं मतभेद: ? इति ॥ २७ ॥ 
एवं तेनोक्ते--- ; 
तओ केसिं बुबंत तु, गोअमी इणमव्बवी | 
पण्णा समिक्खए धम्म-तत्तं तत्तविणिच्छय ॥ २५॥ 
व्याख्या-- बुबंतं तुत्ति ? त्रुवन्तमेवाइनेनाद्रातिशयमाह, अज्ञाबुद्धिः समीक्ष्यते 
पश्यति, कि तदित्याह--- धम्मं-तत्तंति? विन्दोलेपे घमतत्त्वं धर्मपरमार्थ, तत्त्वानांः 
जीवादीनां विनिश्चयो यस्मात्तत्तया, अय॑ भावः---न वाक्यश्रवणमात्रादेवार्थनि्णय 





रू + 


स्पात्तिन्तु प्रज्ञावशादेव ॥ २५ ॥ ततश्व-- - 
पुरिमा उज्जुजडा उ, वकजडा य पच्छिंमा । 
मज्िमा उज्जुपण्णा उ; तेण धम्मे दुह्ा कए 4 २६.-॥ 


७८ | ज्ैनाचायोंका शासनभेद 





व्याख्या-- घुरिमत्ति ” पूर्व प्रथमजिनमुनयः ऋजवश्व आरॉजलतया जबाब 
दुष्प्रत्ञाप्पतया ऋजुजडाः, “ठु? इति यस्‍स्माद्धेतोः वक्राश्व वक्रप्रकृतित्वालडाश्व 
निजानेककुविकल्पीः विवक्षितार्थावगमाक्षमत्वाद्क्जडाः, चेः समुचये, पश्चिमाः 
'पश्चिमजिनतनयाः । मध्यमास्तु मध्यमाईतां साधवः, ऋजवश्च ते प्रज्ञाश्व सुवोध- 
“त्वेन ऋजुप्रज्ञा: । तेन हेतुना धर्मों द्विधा कृत:। एककार्यप्रपन्नत्वेपि इति प्रकमः ॥२६७ 
यदि नाम पूर्वादिमुनीनामीदशत्व॑, तथापि कथमेतद्‌ द्वेविध्यसित्याह--- दे 


पुरिमाणं दुव्विसोज्झो उ, चरिमाणं दुरणुपाढुओ । 
कप्पो मज्झ्िमगाणं तु, सुविसोज्ञों सुपाठओं ॥ २७ ॥ 

व्याख्या--पूर्वेषां दुःखेन विशोध्यो निर्मलतां नेठुं शक्यों दुर्विशोष्यः, कल्प- 
:इति योज्यते, ते हि ऋजुजदत्वेन गुरुणानुशिष्यमाणा अपि न तद्वाक्य सम्यगव- 
-वोु प्रभवन्तीति तुः पू्तों। चरमाणां दुःखेनानुपाल्यते इति दुरजुपालः स एव 
दुरजुपालः कल्पः साध्वाचारः । ते हि कर्यचिज्ञानन्तोडपि कक्रजडढत्वेन न यथा- 
“घदनुष्ठाठुमीशते । मध्यमकानां छु विशोध्यः छुपालक: कल्प इतीहापि योज्यं, ते 
हि ऋजुप्रज्ञ॒त्वेन उुखेनेव यथावजानन्ति पालयन्ति च अतरते चठुयामोक्तावपि 
'पंचममपि याम॑ ज्ञाठुं पालयितुं च क्षमाः । यदुक्त---/ नो अपरिग्गहिआए, इत्थीए 
जेण होइ परिभोगो । ता तब्विरईए चिअ, अवंसविरइत्ति पण्णाणं ॥ १॥ इति 
वतदपेक्षया श्रीपाश्वैस्वामिना चतुर्यामो घर्म उक्तः पूर्वपश्चिमास्तु नेहशा इति 
श्रीऋषभश्रीवीरस्वामिभ्यां पंचन्रतः । तदेव॑ विचित्रग्रशविनेयानुअहाय धर्मेत्य 

'द्वैविध्यं न तु तात्त्विकं । आयजिनकथरन चेह श्रसंगादिति सूत्नपंचकार्थ: ॥ २७॥ 
इस संवादकी २६ वीं और २७ वीं गाथामें शासनमेदका जो कारण 
बतलाया गया है---मेदमें कारणीमभूत तत्तत्कालीन शिष्पोंकी जिस परित्यिति- 
विशेषका उल्लेख किया गया है---त्रह सब वही है जो मृलाचारादि दिगम्बर 
अंधोंमें वर्णित है। बाकी, पारश्चवनायके “चुतुयीम” घर्मका जो यहाँ उल्लेख किया 
जया है उसका आशय यदि वही है जो टीकाकारने भर्दिसादि चार ब्रतरूप 
'बतलाया है, तो वह दिगम्बर सम्प्रदायंके कथनसे कुछ मिन्न जान पड़ता है। 
(३)  प्रज्ञापनासूत्र” की मछ्यगिरि-टीकामें भी तीर्थकर्रेके शासन 

ओदका कुछ उल्लेख मिलता है | यथा: 


परिशिष्ट ९ 


“यद्यपि सर्वमपि चारित्रमविशेषतः सामायिक तथापि छेदादिविशेषैर्विशिष्य- 
माणमर्थतः श्ब्दान्तरतश्व नानातं भजते, “प्रथम पुनरविशेषणात्‌ सामान्यशब्द 
'एवावतिष्ठते सामायिक्रमिति तब द्विधा--छत्वरं यावत्कथिकं च, तत्रेत्वरं भरतैरावतेषु 
अयमपश्िमती ्थकरतीर्थेप्वानारोपितमहाज्रतस्य॒शैक्षकस्य विज्ञेयं, यावत्कथिक च 
प्रत्रज्याप्रतिपत्तिकालादारभ्याप्राणोपरमात्‌ , तच्च भरतैरावतभाविमध्यद्वार्विशतिती थ॑- 
'करतीथान्तरगतानां विदेहतीर्थकरतीयोन्तरगतानांच साधूनामवर्सेयं तेषाम्रुपत्थाप- 
जाया अभावात्‌ | उक्त च--- थ 

सब्वमि्ण सामाइय छेयाइविसेसियं पुण विभिन्न । 
अविसेसं सामाइय ठियमिह सामन्नसन्नाए॥ १॥ 
सावज्जजोगविरइ त्ति तत्थ सामाइय॑ दुह्दा त॑ च। 
इत्तरमावकह ति य पढम॑ पढमंतिमजिणाणं ॥ २॥ 
तित्येख्ु अणारोवियवयस्स सेहस्स थोवकालीयं | 
सेसाण यावकददियं तित्थेर्ु विदेहयाणं च॥ ३॥ 

तथा छेदः पूर्वपयायल्य उपस्थापना च मद्दात्रतेषु यस्मिन्‌ चारित्रे तच्छेदोपस्था- 
पनं, तत्च द्विविधा--सातिचारं निरतिचारं च, तन्न निरतिचारं यद्त्विरसामायिकवत- 
शैक्षकत्य आरोप्यते तीर्थान्तरसंकरान्ती वा, यथा पाश्नाथतीर्थाद्‌ वर्धमानतीर्थ 
संक्रामतः पंचयामग्रतिपत्ती, सातिचारं यन्मूलगुणघातिनः पुनर्मतोचारणं, उक्त च-- 

सेहस्स निरइयारं तित्थन्तरसंकमे व तं होज्ा । 
मूलशुणघाइणो साइयारमुभय च ठियकप्पे ॥ १॥ 

£उभये चेति ' सातिचारं निरतिचारं च “स्थितकल्पे ! इति प्रथमपश्चिमतीर्थकर' 

पतीर्थंकाले। ?? 


इस उल्लेखमें अजितसे पार्श्रनाथपमत बाईस तीर्थकरोंके साधुओंके जो 
छेदोपस्थापनाका अभात्र बतछाया है और महाव्नतेंमें स्थित होनेरूप 
चारित्रको छेद्रोपस्थापना लिखा है वह मूलाचारके कथनसे मिलता जुल्ता 
है | शेष कथनको विदेप अथवा मिन्न कथन कहना चाहिये । 


के : समाप्त हे शक 
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